The conception of an ‘honest’ politician is not altogether a simple one, 
The most tolerant definition is: one whose political actions are not 
dictated by a desire to increase his own income. 
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ಕುವೆಂಪು ಅನರ 


ಠ್‌ ಶೆ 
ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ: ಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕ 


ಕಾನೂರು ಚಂದ್ರಯ್ಯಗೌಡರ ಮನೆಯನ್ನ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ಕುವೆಂಪು ಬರೆಯಣತ್ತಾರೆ: 


“ಮನೆ ಹಳೆಯ ಕಾಲದ್ದು ಸ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಎಣ್ಣೆ ತೆ ನೋಡಿದರೂ ಭೀವಂತೆ ಪ ಧಾನ 


ವಾಗಿತ್ತು. ಗೋಡೆ ಕಂಬಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ತೊಲೆ ಪಕಾಸಿ ರೀಪುಗಳವರೆಗೂ ಸ್ಲೂಲತೆ 


(ತೋರುತ್ತಿತ್ತು. -- ಮನಗೆ ಹೊದಿಸಿದ್ದ ಮಂಗಳೂರು. ಹೆಂಚುಗಳು ಮಳೆ ಬಿಸಿಲುಗಳಲ್ಲಿ 


ಹಾವಸೆ ಹಬ್ಬಿ, ಒಣಗಿ ತನುಗೆ ಸಹಜವಾಗಿದ್ದ ಮಣ್ಣಿನ ಕೆಂಬಣ್ಣವನ್ನು ತೊರೆದಂ ಕಪ್ಪಾ 
ಎ 2 [x] ಇೂ C8 ON) 


. ಗಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮುಂಗಾರುಗಳಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ ಅಲಿಕಲ್ಲಂಗಳಿಂದ ಬಿರಂಕಂ 
ಬಿಟ್ಟು ಸೋರುತ್ತಿದ್ದ ಹೆಂಚುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಹೊಸ ಹೆಂಚುಗಳನ್ನೂ ಹಾಕಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಸರ್ವಸಾ ಮಾನ್ಯವಾದ  ಪ್ರಾಚಿ:ನತೆಯ ನಡುವೆ ಅಪೂರ್ವವೂ ವಿರಳವೂ ಆಗಿರುವ 


ನವೀನತೆ ತಲೆ ಹಾಕಿದಂತಿತ್ತು. ಮನೆಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದ ಮರಮುಟ್ಟುಗಳೆಲ್ಲ ಅನೇಕ 
ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಹೊಗೆ ಹಿಡಿದು ತಾರೆಣ್ಣೆ ಬಳಿದಂತೆ ಕಠ್ರಗಾಗಿವ ವು. ಗೋಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೆರಡು ಕಜೆ ಹುತ್ತ ಗಳು ದೊಡ್ಡ ಗಿ ಬೆಳೆದಿದು ವು. ಆ ಹಂತ್ತಗಳಿಗೆ ಪೂಜಾ 


. ಸಹುಯದಲ್ಲಿ ಬಳಿದಿದ್ದ ಕೆಂಪು ಬಿಳಿ ನಾಮಗಳು ಚಿತ್ರವಿಚಿತ್ರ ವಾಗಿದ್ದವು. ಪ್ರಾಕಾರದ 


ನಡುವೆ ಇದ್ದ ಅಂಗಳವಲ್ಲಿ ಕಗ್ಗಲ್ಲನಿಂದ ವಿರಜಿಸಿದ್ದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ತುಲಸೀ ಪೀಠವು 
ಶಿರದಲ್ಲಿ" ಪುಷ್ಪವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಒಂದು ತುಲಸಿಯ ಗಿಡವನ್ನು ಹೊತ್ತು "ಅಂಗಳದ 
ದೇವರಾಗಿ' ಕುಳಿತಿತ್ತು, ಅಂಗಳದ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಿಕೆ ಒಲೆ: ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಾದ 
ನೇಗಿಲು, ಜಗಲಿಯ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಹೆಗ್ಗ ಡಿಯಾರದ ಸಂತ್ತಲೂ ಕೆಲವು ತಿರಂಪತಿಯ 


| ಬಣ್ಣದ ಚಿತ್ರಗಳಿದ್ದವು. ಜೊತೆಗೆ ದ ಬಣ್ಣದ ದೇವತೆಗಳೂ ಕುಳಿತಿದ್ದರು. 


ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರು ದೇಶಭಕ್ತರ ಪಟಗಳೂ ಭಾರತಾಂಬೆಯ ಚಿತ್ರಪಟವೂ ಅಲ್ಲಿದ್ದು ದಂ, ಸರ್ವ 


 ವ್ಯಾಪಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಹಾಸಭೆಯ ಪ್ರಭಾವವು ತನ್ನ ಕ್ಷೇಮಂಕರವಾದ 


ಆಶೀರ್ಮದ ಹಸ್ತ ವನ್ನು ಆ ದ ಮೂಲೆಗೂ ಚಾಚಿತ್ತು ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ಸ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟ 


| ವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ, ಆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ಲಾ ್ರಿಚೇನ ನವೀನಗಳ ಸ್ನೇಹವೋ, ಸಮಪ 


ನಡೆಯತೊಡಗಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತಿತ್ತು.” (ಕಾನೂರಂ ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ, ನಾಲ್ಕನೇ ಮಂದ್ರಣ, 
ಪುಟ 36-37). ತುಂಬಾ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವೆಂದಂ ತೋರಂವ ಈ ಬ ಕಾದಂಬರಿಯಂ 


ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ಮಹತ್ತ್ವಪೂರ್ಣ ಒಳನೋಟಗಳನ್ನು ಹೊಳೆಯಂಸಿಕೊಡಂತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ನವೀನಗಳ ಸೆ ಹ ವಂತ್ತು ಸವಂರದ ಸೂಚನೆಗಳು ಕಾದಂಬರಿಯಂದ್ದಕ್ಕೂ 
ಪುನರಾವರ್ತಿತ ಆಶಯಂಗಳೆಂಬಂತೆ ಪ್ರಕಟವಾಗಂತ್ತ ಕಾದಂಬರಿಯ ವಸ್ತಿವಿನ ವ್ಯಾಪ 


ಟಿ.ಪಿ, ಅಶೋಕ್‌, ರೀಡರ್‌, ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ವಿಭಾಗ, ಲಾಲ್‌ಬಹದೂರ್‌ ಕಾಲೇಜ್‌, ಸಾಗರ, 
ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ 


ಕತೆಗೂ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗೂ ಹೇಗೆ ದಂಡಿಯಂತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳ ಮೂಲಕ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. “ಗೌರಮ್ಮನವರು ಹಿಡಿದಿದ್ದ ಚಿನ್ನ 
ದಂತಿದ್ದ ಹಿತ್ತಾ ಳೆಯಂ ಟಿಗೆ ಎಳೆ ಬಿಸಿಲಿನ ರಶ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ತಳತಳಿಸಿ ಚಿನ್ನಯ್ಯನ ಕಣ್ಣು 
ಕುಕ್ಕು ತ್ತಿತ್ತು, ಅವರಂ ಮುಂಗೈ ಮೇಲೆ ಕುಚ್ಚಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಲತಾಕಾರದ "ಹಚ್ಚೆಯ 
ನಸಂ ಹಸಂರಂ ಬಣ್ಣವು ಅವರ 'ಗೌರವರ್ಣಕೊಂದಂ ಆಭರಣವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿತ್ತು. 
ಚಿನ್ನಯ್ಯನಂ ನವೀನನಾದುದರಿಂದ ಹಚ್ಚೆ ಕುಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಳು ಗ ವ್ರುದಂ ಅನಾಗರಿಕ ಪದ್ಧತಿ 
ಯೆಂಂದಂ ಭಾವಿಸಿ, ತನ್ನ ತಂಗಿ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿದ್ದ ರೂ ತನ್ನ 
ತಾಯಿಯ ಕೈಯ್ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಹಚ್ಚೆ ಆತನಿಗೆ ಸಂತೋಷಪ್ರವವಾಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಹಚ್ಚೆ, 
ಕುಚ್ಚಿದ ಕೈ ಅವನನ್ನೂ ಎತ್ತಿ ಆಡಿಸಿ ದೊತ್ಡವನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿತ್ತು. ನಿತ್ಯ ಪರಿಚಯ 
ದಿಂದ ಅದು ಎಷ್ಟು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿತ್ತೆಂದರ ಅದಿಲ್ಲದ ತಾಯಿಯ ಕೈ ಆತನಿಗೆ ಪರ 
ಕೀಯವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಂತ್ತಿದ್ದಿತೋ ಏನೋ" (ಪು. 29) ಪ್ರಾಚೀನ ನವೀನಗಳ ಸ್ನೇಹ 
ವಂತ್ರಿ ಸಮರದ ಸ್ಪರೂಪವನಗಿ ಸ ಕುವೆಂಪು ಮಲೆನಾಡಿನ ವಿಶಾಲವಾದ ಜೀವನ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಗವಂನಿಸಿದ್ದಾರೆ: “ಆ ನಾಡಿನ ಒಕ್ಕಲಿಗರಲ್ಲಿ ಬಹು ಪುರಾತನ 
ದಿಂದಲೂ ಹೆಂಡ, ಕಳ್ಳು ಮೊದಲಾದ ಮಾದಕ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸುವುದಂ ಅತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ರೂಢಿಯಾಗಿತ್ತು. ಈಗಲೂ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಲಗಿಲ್ಲ. 
ಮೊದಲು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದು ದು ಈಗ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಂತರಂಗ 
ವಾಗಿ ಸಾಗಂತ್ತಿದೆ. ಅಂತೂ ಮದ್ಯಪಾನ ಮಾಡುವುದು ನಾಚಿಗೆಗೇಡಿನ ಕೆಲಸವೆಂದೇನೋ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಸುಮಾರಂ ಮೂವತ್ತು ಮೂವತ್ತೆ ದಂ 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಾಡಿನ ಒಕ್ಕಲಿಗ ಮುಖಂಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚಳಂವಳಿಯೆದ್ದಿತ. ಆ 
ಚಳಂವಳಿಗೆ ಕ್ರೈಸ್ತಪಾದ್ರಿಗಳೆ ಉಪದೇಶವೂ, ಮೈ ಬ_ಸೂರಂ ಸರಕಾರದ "ಮಲೆನಾಡು 
ಅಭಿವ ದ್ಧಿ ಇಲಾಖೆ'ಯ ಬೋಧನೆಯೂ, ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಳ್ವಿಕೆಯಿಂದುಂಟಾದ ನಾಗರಿ 
ಕತೆಯ ಆಗಮನವೂ, ಕಾಫಿ ವೈನು ವಿಸ್ಕಿ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ವಿದೇಶೀಯ ಪಾನೀಯಗಳ 
ಆವಂದೂ ಸನ್ನಿವೇಶ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಜನರಲ್ಲಿ ಸಾ ಒಭಾವಿಕವಾಗಿಯೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ಜಾಗ್ರತಿಯಯೂ ಕಾರಣಗಳಾದುವೆಂದಂ ಊಹಿಸಬಹುಮು”(ಪ. 210) ಬದಲಾವಣೆಯ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಸೂಚನೆಗಳಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀ ವಿಂತವಾಗಿಲ್ಲ. ಸೇರೆಗಾರ 
' ರಂಗಪ್ಪ ಸೆಟ್ಟರ ಒಂದಂ ಚಿತ್ರವನ್ನೂ a “ಅವರರ ತಲೆಗೆ ಸುತಿ ಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಕೆಂಪು ವಸ Re ನ ಕಿವಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ದೊಡ್ಡ ಹರಳೊಂಟಿಗಳು, ಮುಡಿ 
ದಿದ್ದ ಹೂವು, ಆಗಾಗ ನೀವುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅತಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದ್ದ ಮಾಸೆಗಳು, ಕ್ಷೌರ 
| ಮಾಡಿಸಿದ್ದ ಕುಳಿಗೆನ್ನೆ ವಂತ ದೃಢತೆಯನ್ನಾ ಗಲೀ ಕ್ರಿ ಯಾಶಕಿ ಕಿಯನ್ನಾಗಲಿ೬ ಸೂಚಿ 
ಸದ ಮೋಸದ ಗಲ್ಲ, ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಕರಿಕೋಟು, ಮೊಳಕಾಲಿನಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಕೆಳಗೆ 


2 ಬ ಜಾ 


ಇಳಿದಿದ್ದ ಕಚ್ಚಿ, ಒಂದಂ ಕಾ ನಲ್ಲಿದ್ದ ಬೆಳ್ಳಿ ೦ ಸರಿಗೆ, ಗಿರಕಂ ಬರಕಂ ಸದ೧್ದ ವರಾಡಂತ್ತ 
ತವ್ಮೂ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಕೂಗಿ ಹೇಳುವಂತಿದ್ದ ತಳಂಕಿನ ವೆಂಟಂ ) ಗಳ, ಕೆ ಯಲ್ಲಿ ಬೆಳಿ ಸ 
ಕಟ್ಟಿ ನ ಬೆತ್ತ ದಃ ಒಂದೊಂದೂ ನಾಗರಿಕತೆಯಂನ್ನೂ ಅನಂಸರಿಸಿಲು ಪ್ರಯಂತ್ಲಿಸಂತ್ರಿದ್ದ 
ಅನಾಗರಿಕನ ಅಸಂಸ್ಕೃತವ 2 ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಂತ್ತಿದ್ದರೂ, ಅಲ್ಲಿ ನೆರೆದಿದ್ದ ವರಿಗೆ 
ಸೇರೆಗಾರರರ ಆದರ್ಶಮೂರ್ತಿಯಾಗಿ ರಾರಾಜಿಸಿದರಂ” (ak 513) ಹೂವಯ್ಯ ನ 
ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ' ಸೋಮನೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಾನೆ; “ಸಾವರಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವನಂ 
ಕೌಪೀನ ಕಟ್ಟಿ ಕೈಕೊಂಡು, ಹೊಟ್ಟೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ, ಹಳೆಟೋಪಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡಂ ಇರಂ 
ತ್ತಿದ್ದನಂ. "ಹಚ್ಚು ಎಂದರೆ ಒಂದೂವರೆ ಎರಡು ಗೇಣಂ ಅಗಲದ ಪಾಣಿಪಂಚೆಯಂನಲ್ಲಿ 
ಸೊಂಟಕ್ಕೆ” ಸುತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿದ್ದನಂ, ಆದರೆ ಈಗ ಒಂದಂ ಸೊಗಸಾದ ಹಳೆಯಂ ಕೋಟಂ 
ಹಾಕೆದ್ದಾ ನೆ ಮೊಳಕಾಲ ದಾಟಿದ್ದ ಪಂಜೆಯಂಂಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ; ತಲೆಗೆ ಹಳೆಟೋಪಿಗೆ ಬದ 
ಲಾಗಿ ಒಂದೆ ಹಳೆಯ ಹಾಸನದ ಟೋಪಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ! ಹೂವಯ್ಯನ ಸಂಪರ್ಕ 
ದಿಂದ ಇದ್ದ ಕ್ಕ ದ್ದ ಹಾಗೆ ಸೋಮಂಿಗೂ ನಾಗರಿಕತೆ ಬೀದುಬಿಟ್ಟಿ ತರಿ | ಟಂ ತಿಂಗಳೆ 
ಹಿಂದೆ ತಮೆ ದುರು 'ಓಡೆಯರಾ ಒಡೆಯಕಾ' ಎಂದಂ ಹಲ್ಲಂ ಕಿರಿಯಂತ್ರಿದ ವನಂ ಈಗ 
ಹೀಗೆ ತಲ ಯೆತ್ತಿ ನಿಂತಂ ವರಾತಾಡಂತ್ತಿದ್ದ ದನ್ನ ಕಂಡಂ ಸೇರೆಗಾರರ ಮ್ಳ ಕಂದಿಯಂ 
ಹತ್ತಿತ್ತು !” (ಪುಟ. 437) “ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ” ಕಾದಂಬರಿಯಂ ರನ್ನು 
ಬ್ರಾಹ ಣರ ಶೋಷಿಸುವ ಪರಿಯನ್ನು ದಟ್ಟ ವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯಂ ಕೊನೆ 
ಯಂಲ್ಲೆ ಇಂಥ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿಯೂ 'ಬದಲಾವಣಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಬಲ್ಲ ಯುವ 
ಕರಂ ಇದ್ದಾ ತ್‌ ಸೂಚನೆಯಿಂದೆ, ಹೂವಯ್ಯ ಸ್ಕಾ ಹಿಸಿದ್ದ ಬಂದ್ಧ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಸವ ಆರಂಭವಾದಾಗ : “ವಾಸು, ಆತನ ಇಬ್ಬರಂ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ ವಂತ ಶರಂ, ಶಂಕ 
ರಯಕ್ಕಿ, ರಮೇಶ್‌ ಇಷ್ಟು ಜನರು ವೇದಿಕೆಯ ಪಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ನವಜೀವನ ಮಂತ್ರ 
ಗಾನವನ್ನು ಹಾಡತೊಡಗಿದರು” (ಒತ್ತ ನನ ದಂ) (ಪುಟ. 642) ಹೀಗೆ, ನಿಶ್ಚಲ. 

ವಾಗಿದ್ದ ಸಮಾಜವೆ ವೊಂದರ ಚಲನೆಯ ಸ್ವ ರೂಪವನನರ್ನಿ ಗಂರಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದ ಕಾದಂಬರಿ 
ಕಾರರ ಪ್ರಧಾನ ಉದ್ದೇಶ ಎಂದಂಕೊಳ್ಳ ಓಬಹಂದಂ, “ಇಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವುದಂ ಮಲೆ 
ನಾಡಿನ ಬಾಳಿನ ಕಡಲಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹನಿ” ಎಂದಂ ಕಂವೆಂಪು “ಆರಿಕೆ”ಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಕಂವೇಪು ಸೃಷ್ಟಿಸಂವ ಅರಣ್ಯ ಜಗತ್ತಿ ಮೇಲಂನೆ ನೋಟಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಲವೆಂದಂ ಅನ್ನಿ 
ಸಿದರೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗವಂನಿಸಿದಾಗ ಮಲೆನಾಡಿನ ಕೊಂಪೆಯಲ್ಲೂ ಶತಶತಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿದ್ದ ಸಮಾಜವೊಂದಂ ಚಲಿಸುತ್ತಿರಂವ ಚಿತ್ರ ಗೋಚರವಾಗದೆ ಇರದಂ. 
ಈ ಚೆಲನೆಯ ಸ ಸ್ವರೂಪವನನ್ನಿ ಕಂವೇಪು ಗ್ರಹಿಸಿರಂವ ಬಗೆಯನ್ನಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಂ 
ವಾಗ ಕೆಲವು ಕಂತೂಹಲಕಾರೀ ಆಂಶಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರಂತ್ತವೆ. 


ಕಥೆಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸಿದಾಗ “ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗ ಡಿತಿ* ಕಾನೂರು 
ಚಂದ್ರಯ್ಯಗೌಡರ ಕುಟುಂಬದ ಏಳುಬೀಳುಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸುವ ಬರವಣಿಗೆಯಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. ಈ ಏಳುಬೀಳುಗಳನ್ನು ನೆಲ್ಲುಹಳ್ಳಿ ಸುಬ್ಬಿ ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗಡಿತಿಯಾಗಿ ಕಾನೂರಿಗೆ 
ಬಂದ ನಂತರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೆರೆಹಿಡಿಯಲಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಆ ಹೆಸರು 
ನೀಡಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ನೆಲ್ಲಂಹಳ್ಳಿ ಸಂಬ್ಬಿಯ ಕಥೆ. ಹೂವಯ್ಯನ 
ಕಥೆಗಳಂ ಕವಲೊಡೆದು ಈ ಕುಟುಂಬದ ಕಥೆಗೆ ಹೊಸ ಆಯಾಮಂಗಳನಲ್ನ ಜೋಡಿಸಂ 
ತ್ತವೆ. ಮುತ್ತಳ್ಳಿ ರಾಮಯ್ಯಗೌಡರ ಕುಟುಂಬ ಕಾನೂರಂ ಕುಟಂಂಬದೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟ 
ಸಂಬಂಧವಿಟ್ವಕೊಂಡ ಕಾರಣ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಆ ಕುಟುಂಬದ ಕಥೆಯೂ ಸಮಾನಾಂತರ 
ವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸೀತೆನುನೆ ಸಿಂಗಪ್ಪಗೌಡರ ಕುಟುಂಬದ ಕಥೆಯೂ ಇದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವಷನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಈ ವಜೂರೂ 1 
ಕುಟುಂಬಗಳಂ ಜಮಿಾನ್ಹಾರೀ ಕುಟುಂಬಗಳಾಗಿರಿ:ವ್ರದರಿೀದ ಅವುಗಳ ಸಾದ ಶ್ಯ, 
ವೈದೃಶ್ಯಗಳು ಒಂದಂ ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಕಥೆಗೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ನಿರಿಗೆಗಳನ್ನು . 
ಸೇರಿಸಂತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಕಥಾನಕಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿನ ಸಮೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಅಧಿಕೃತತೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಒಂದು ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರೂ ಕುಟುಂಬ. 
ಗಳಂ ಇದ್ದರೆ ಅದರ ಇನ್ನೊಂದಂ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಕುಟುಂಬದ ಜೀತದಾಳುಗಳಿದ್ದಾರೆ. ' 
ಈ ಜೀತದಾಳಂಗಳಂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿಗಳಿಂದ ಒಂದವರಾಗಿನ೧್ದ ಅವುಗಳ ಶ್ರೇಣಿಗಳಿಗೆ 
ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ಜೀವನಮಟ್ಟವನ್ನು ಅನುಭವಿ ಉತ್ತಾರೆ. ವ್ಯವಸಾಯ, ಬೇಟೆ-ಮಂಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಈ ಎರಡು ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಲ್ಲ ತಮ್ಮ ವರ್ಗ ಮತ್ತಾ ವರ್ಣ ಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗನಂ 
ಗುಣವಾಗಿ ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಮಧ್ಯೆ ಸೇರೆಗಾರರಂ, ಕಳ ಹಂಗಡಿಯ ಯಜ 
ಮಾನ ಇಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿದ್ದು ಕಾನೂರು-ವಂತ್ತಳ್ಳಿ-ಸೀತೆಮನೆ ಜೀವನದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ 
ಅಂಗಗಳೇ ಅಗಿಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಂ ಕೂಡಾ ಆ ಕಾಲದ ಮಲೆನಾಡಿನ ಫ್ಯೂಡಲ್‌ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿವಿಧ ಅಂಗಗಳೇ. ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಇವರೆಲ್ಲ 
ವರ್ಗಶ್ರೇಣಿಯ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ, ಒಂದು ರೀತಿಯಾಲ್ಲಿ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಸ್ವಯಂಂಪೂರ್ಣವೆಂದು ಕಂಡರೂ ಈ ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಿಸಂತ್ತಿರುವ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿನ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ ಒಂದರ ಅಂತರದ 
ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಈ ಜನರ ಧಾವಿರ೯ಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಒಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿರುವ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಖಚಿತವಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ಆಸ್ತಿಸ್ವ ನನ್ನೂ 
ಗಂರುತಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲದರ ಹಿಂದೆ ರಾಜಪ್ರಭುತ್ತ ವಿದೆ ; ವಸಾಹತಂಶಾಹೀ 
ಆಳ್ವಿಕೆಯಿದೆ. 


4 ಶೂದ್ರ 


ಈ ಜೀವನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ವೃತ್ಯಾಸಗಳಿಗನುಗಂಣವಾಗಿ 
ಜೀವನ ಶೈಲಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಟ್ಟದ ವೆ ವಿಧ್ಯ ಕಂಡಂ ಬರಂವುದಾದರೂ ವರ್ಣ ಮತ್ತೂ 
ವರ್ಗಸ್ಥಿತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಖಚಿತವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ, ಕಾನೂರರಿ, 
ವಂತ್ತಳ್ಳಿ, ಸೀತೆಮನೆ ಕಂಟಂಂಬಗಳ ಆರ್ಥಿಕ ವಂತ್ರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತುಲನಾತ್ಮಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟು ಆಶೋತ್ತರಗಳ ವಂಟ್ಟದಲ್ಲಿ ವಟೂಲಭೂತ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀತದಾಳುಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಇದೇ ಮಾತನ್ನೂ ಹೇಳ : 
ಬಹುದು. ಆದರೆ, ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯ ಹಚ್ಚಳವೆಲ್ಲಿದೆಯೆಂದರೆ ಅವರು 
ಕೇವಲ ವರ್ಗಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸಿಲ್ಲ. ಓಂದು ಸ್ಥಿರ ವರ್ಗದೊಳಗೇ ಇರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಕಾದಂಬರಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಸಕ್ತಿ 

ಗಳನ್ನೂ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ದಟ್ಟವಾದ ಮಾನವೀಯ ಆಸಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸಂತ್ತದೆ, 
ಸ್ಥಿರ ಸಮಾಜವೊಂದರ ಏಕರೂಪತೆಯ ಜೊತೆ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಗಳ 
ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭೆಯ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಬಹಂರೂಪತೆಯ ಹೆಣಿಗೆ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಜೀವಂತಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ, ಬೆಡಗನ್ನೂ ತಂದುಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಪಾತ್ರಗಳು ತಮ್ಮ ವರ್ಗಗುಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಂವ ಹಾಗೆ ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಾ ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ಸ ಕವನಲ್ಲ 
ಸಾಬೀತು ಪಡಿಸಂವುದರಿಂದಲೇ “ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗ ಡಿತಿ” ಕೇವಲ ವರದಿಯಾಗದೆ, ವರ್ಣನೆ 
ಯಾಗದೆ, ಕಾದಂಬರಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಕೆಳಕಾನೂರಂ ಅಣ್ಣಯ್ಯಗೌಡರ ಮತ್ತು 
ಓಬಯ್ಯನ ಕಥೆಗಳು ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮತ್ತೊಂದಂ ಮುಖವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗೆ ತನ್ನ ಕಾಣಕೆಯನ್ನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ತೀರ ನಿಕಟವಾಗಿ: 
' ಬದುಕುತ್ತಿರುವ ಈ ವಂನಂಷ್ಯಸವಊಹದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ತನ್ನ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನೂ ವೆಂರೆದಿದೆ. ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಂ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಗುಣವೇ ಅದರ ಕಡಂ 
ವಾಸ್ತವಿಕತೆಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಒಂದಂ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ಗಳೇ ಇಲ್ಲವೇನೋ ಎಂಬಂತೆ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಉತ್ಪಾದನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸ್ವರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ-ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಂಲ್ಲೂ-ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಗೋಚ 
ರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆಧಂನಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ಮತಾಂತರದ ರಾಜಕಾರಣ ಮತ್ತು ಸಂಧಾರಣ 
ಚಳಂವಳಿಗಳು ಜೀವನ ಕ್ರಮವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಾಡಿಸಂವಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿನ ಜಗಳಗಳಿಗೆ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕವಾದ ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲ. ಅವೇನಿದ್ದರೂ ಭಾವ 
ನಾತ್ಮಕ ; ವೈಯಂಕ್ಷಿಕವೆನಿಸುವ ರಾಗ ದ್ವೇಷಗಳ ಫಲ. ವಸಾಹತಂಶಾಹೀ ಆಳ್ವಿಕೆಯ 
ಫಲವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದ ಹೊಸ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಯನ್ನೂ ಈ ಜನತೆ-ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ 
ಯನ್ನು ತಣಿಸಂವಂತೆ-ಹೊಸಬಗೆಯ ದಾನ ದಕ್ಷಿಣೆಗಳಿಂದ (ಅಂದರೆ ಲಂಚ ರಂಷಂವತ್ತ್ತ 
ಗಳಿಂದ) ತಣಿಸಿಕೊಂಡಂ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ದೆವ ಭೂತಗಳಿಗೆ 
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ಆ೮೩ಕೊಂಡಂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಹರಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಂವುದಕ್ಕೂ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ವಂತ್ತೂ ಅಧಿಕಾರ 
ಶಾಹಿ ಭೂತಗಳನ್ನು ಶಾಂತಪಡಿಸುವ ವಿಧಾನಗಳಿಗೂ ವೂಲಭೂತ ವೃತ್ಕಾಸಗಳೇನೂ 
ಕಂಡಂಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಗೀಗ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ನವೀನತೆ 
ಯಂನರ್ಸ:ತನ್ನೊಡಲೊಳಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಎಲ್ಲ ಸಂಘರ್ಷಗಳನ್ನೂ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತದೆ. : ರವಿವರ್ಮನ ಚಿತ್ರಗಳೊಂದಿಗೆ ದೇಶಭಕ್ತರ ಪೋಟೋಗಳೂ ವಿಜ ಎಂಭಿಸ:ವಾಗ, 
ಶೂದ್ರ: ವಂಹಾಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಪಾನವಂತ್ತರಂ ಪಾನನಿರೋಧ ಕಂರಿತ ಭಾಷಣ ಮಾಡಂವಾಗ, 
ಜೀತಹಾಳಂಗಳಂ-ಒಕ್ಕಲಂಗಳು ತಮ್ಮ ನಿಷ್ಮೆಗಳನ್ನು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಬದಲಾಯಿಂಸಿದಾಗ 
ಅವುಗಳ ಪ್ರೇರಣೆ-ಪರಿಣಾಮಗಳಂ ಆ ಜನಾಂಗದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನೇ ಬದಲು ಮಾಡಂ 
ವಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಯಂತವಾಗಿಂವುದಿಲ್ಲ.. ಇಂಥದೊಂದಂ ಜೀವನ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ದಟ್ಟವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಂತ್ತಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಕೀಯವೆನ್ನಿಸಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನೂ ಧ್ವನಿಸಂ 
ವುದಕ ಕಾದಂಬರಿಯ ಆಶಯಂವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಕಾನೂರಂ ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ”ಯ ವಸೂ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ವಂಖ್ಯವಾಗಿ ಗವಂನಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯಂವೆಂದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಯಾವತ್ತೂ ಜೀವನ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಪರಕೀಯಂವೆನ್ನಿಸಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಆಶೋತ್ತರಗಳೇನಂ? 
ಈ ಆಶೋತ್ತರಗಳು  ಆರ್ಥಪೂರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಹಂಟಬ್ಬ ಹಾಕುವಷ್ಟು ಭಿನ್ನ 
ಮಗಿವೆಯೆ ? ಪ್ರಾಚೀನ ನವೀನಗಳ ಸ್ನೇಹ ಸಮರಗಳ ದ್ವಂದ್ವ ವಿನ್ಮಾಸವೊಂದಂ ಎರಡಂ 
ಭಿನ್ನ ಆಶೋತ್ತರಗಳ ವಂಖಾವಂಖಿಯಂಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳೂತ್ತವೆಯೆಂ? ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ನಾವು ಉತ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪರಿಯೇ, ಪ್ರಾಯಶ : “ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ” 
ಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸಂತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಘರ್ಷಣೆ 
ನಿಜಕ್ಕೂ ಹುಟ್ಸಿವದಂ ಸಂಬ್ಬವ್ಮೂ ನೆಲ್ಲಂಹಳ್ಳಿಯಿಂದ ಕಾನೂರಿಗ ಬಂದಮೇಲೆ; 
ಹೂವಯ್ಯ ಮೈಸೂರಿನಿಂದ ಕಾನೂರಿಗೆ ವಂರಳಿ ಬಂದ ಮೇಲೆ; ವಂತೂ ಮಂತ್ತಳ್ಳಿ 
ಯಲ್ಲೇ ಇರಂವ ಸೀತೆಯ ಮನಸಕ್ಸಿ ಹೊಸಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿದರೆ ಈ ಕೃತಿಯು ವಸೂ ವಂತ್ತ ಸಂವಿಧಾನಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಬ್ಬಮ್ಮನಿಗೆ ನೆಲ್ಲುಹಳ್ಳಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದರೆ ಕಾನೂರೇ 
ನವೀನ. ಈ ಹೊಸ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ, ಹೊಸ ಮೌಲ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ತನ್ನನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಸುಬ್ಬವ್ಮ್ಮ ಪಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೇ ಅವಳ ಕಥೆ. ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಪ್ರಭಾವ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ತಲೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಕಾನೂರಿನ ಪರಂಪರಾಗತ ವ್ಯವ 
ಸೈಗೆ ವಂಂಖಾಮಂಖಿಯಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬದಲಿಸಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳೇ ಹೂವಯ್ಯನ ಕಥೆ. 
ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ಹೂವಯ್ಯನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿ ಈ ಪ್ರೇಮನಿಷ್ಠೆಯಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಜೀವನದ 


ಸಂಖದಂಃಖಗಳನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಸೀತೆಯ ಕಥೆ. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೊಂಚ 
ಎವರವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 
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ಸುಬ್ಬಮ್ಮ ಚಂದ್ರಯ್ಯಗೌಡರಿಗೆ ವಟೂರನೆಯ ಹೆಂಡತಿ. “ಚಂದ್ರಯ್ಯಗೌಡರಂ 
ದೃಢಕಾಯಂರಾಗಿ ಶ್ರೀವಂಂತರಾಗಿದ್ದರೂ ನಡಂವಯಸ್ಸ ಮಾರಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ಮೂರು 
ಮಕ್ಕಳ ತಂದೆಯಾಗಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ, ಸುಸಂಸ್ಕೃತರಾದ ಶ್ರೀಮಂತರೆಲ್ಲರೂ ಅವರಿಗೆ 
ಹೆಣ್ಣು ಕೊಡಲು ಹಿಂಜರಿದರಂ, ಗೌಡರು ಅಪ್ಪತಿಭರಾಗದೆ ನೆಲ್ಲಂಹಳ್ಳಿಗೆ ಹೋಗಿ 
ಹೆಣ್ಣು ಕೇಳಿದರು. ಅಸಂಸ್ಕೃ ತರೂ ಒರಟು ಜೀವಿಗಳೂ ಬಡವರೂ ಆಗಿದ್ದ ನೆಲ್ಲುಹಳ್ಳಿ 
ಟಾ ಹಿಗ್ಗಿ ಮರು ಚಾ ಹೆಣ್ಣು ಕೊಡಲು ಒಪ್ಪಿದರು” (ಪು. 39) ಚಂದ್ರಯ್ಯ 
ಗೌಡರು ತಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಚ ಬಂದಾಗ ಸುಬ್ಬಮ್ಮ ತನ್ನನ್ನ ಹೂವಯಂ ನಿಗೆ 
ಕೇಳಲು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ ಎಂದರ ಭಾವಿಸಿದ್ದ ಳು. “ಆದರೆ ಇ ಸಂಗತಿ ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ 
ಆಕೆಗೆ ಹತಾಶೆಯಾದರೂ ಹೆಚ್ಚೇನೂ ವ್ಯಸನಪಡಲಿಲ್ಲ. ಸಾಧಾರಣ ಜೀವನಕ್ಟವಂದಂತೆ 
ಆಕೆ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಬಡ ರೈತನ ಕೈಹಿಡಿದು ದುಡಿಮೆಯಿಂದ ಜೀವನಯಾಪನೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಮ ನ ದೊಡ್ಡ ಮನೆಗೆ ಯಜಮಾನರಾಗಿ ಗಣ್ಯ 
ರಾಗಿದ್ದ ಚಂದ್ರಯ್ಯಗೌಡರ ಕೈ ಹಿಡಿಯಂವುದೂ ಹೆಗ | ಡಿತಿಯಾಗಂವುದೂ ಗ 
1 ಸುಕೃ ತವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿ ಸಂತಪ್ಪ ಳಾದಳು. ಕುಶಲ ಹ )ದಯಂರಾದ ತರಳೆಯಂರಿ 


ಗಾದರೆ ಸ ಒಲಿದವನನ್ನುಳಿದಂ ಬೇರೆಯಂವನನ್ನು ಮಡುವ ಗೂ ವಿಧಂರ 
ವಿವಾಹವೂ ಎದೆಬಿರಿಯಂವ ಮಹಾ ಸಂಕಟಗಳಾಗುತ್ತ ವಿ. `` ಅದರೆ ಸುಬ್ಬವ್ಮಾನ ಬಾಳಿ 


ನಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಕಂಶಲತೆಗೆ ಅವಕಾಶವಾಗಲೀ ತಾವಾಗಲೀ ಸ ಶಿಲ್ಪವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಆಕೆ ಸಂಭ್ರವಂದಿಂದಲೆ ಚಂದ್ರಯ್ಯಗೌಡರ ತೃತೀಯಂ ವಿ ಕಾನೂರಿಗೆ ಬಂದಿ 
ದ್ವಳಂ.” (ಪು.40) ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೇನಾಯಿತೆಂದರೆ, “ದಾರಿದ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ 

ಬೆಳೆದು, ಅಸಂಸ್ಕೃ ತರಿಂದ ಪೋಷಿತವಾಗಿ, ಅವರ ನಡೆ ನಂಡಿ ಆಚಾರ ವ್ರ ವಹಾರ ಚ 
ಗಳನ್ನು ಕಲಿತ ಸಂಬ್ರ ಮ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಸಂಸ್ಥ ತ ಸ್ನಿ ಸ್ತ್ರೀ ಸಹಜವಾದ ಔದಾರ್ಯ ಚೆ ವಿನಯ 
ಸಂಯಂವಂ ಗಳ ಒಂದಿನಿತೂ ಎಕಾ ಆದ ಕಾರಣ ಅದುವರೆಗೂ ಅವಕಾಶ 
ಸಿಕ್ಕದೆ ಸಂಪ್ತವಾಗಿದ್ದ ಅಹಂಕಾರ, ಛಲ, ದರ್ಷ, ಸ್ವಾರ್ಥಪರತೆ, ದಂರಭಿಮಾನ ಮೊದ 
ಲಾದ ಸ ಗು ಆಕೆ ಯಜಮಾನರ ಪಶ್ನಿಯಾಗಿ ಕಾನೂರಿಗೆ ಹೆಗ ) ಡಿತಿಯಾದ 
ಕೂಡಲೆ ಭಯಾನಕವಾಗಿ ಹೆಡೆಯೆಂತ್ತಿ ನಿಂತವು. ಆಕೆ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲರ ಮ 
ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಹಂಕಂಂ ಚಲಾಯಿಂಸ ತೊಡಗಿದಳು. ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಣ್ಣ 

ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಯಿಂತಂ.. ಅದಂ ಎಷ್ಟು ಅಧೋಗತಿಗೆ ಇಳಿಯಂತೆಂದರೆ ಹುಟ್ಟಿ 

ದಂದಿನಿಂದಲೂ ಸಾಬೂನಿನ ಹೆಸರನ್ನೇ ಕೇಳದೆ ಇದ್ದ ಆಕೆ, ಒಂದಂ ಸಾರಿ ನಾಗವರ. 
ನವರು ವಾಸುವಿನ ಮೈಗೆ ತನ್ನ ಸಾಬೂನನ್ನು ಹಚ್ಚಿದರೆಂದು ಕೇಳಿ; ಬಾಯಿಗೆ ಬಂದಂತೆ 
ಬಯ್ದು ಬಿಟ್ಟಳಂತೆ,! ನಾಗಮ್ಮವವರಿಗೆ ಆ ಹೊಸಕಾಡಂರಾಣಿಯ ಆಳಿ ಕೆ ಸರಿಬೀಳಲಿಲ್ಲ, 
ಪುಟ್ಟಮ್ಮನಿಗಂತೂ ಸಂಬ್ಬವಂ್ಮನ ನೆರಳಂ ಕಂಡರೂ ಆಗದಂತಾಯಿಂತಂ, ತಂಪ್ಚ ಬೆಣ್ಣೆ 
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ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಂತೂ ಆ ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ ಬೀಗಮುದ್ರೆ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಳಂ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರಂ ಹೊತ್ತೂ ಕದನವಾಗಿ ನೆಮ್ಮದಿ ತಪ್ಪಿಹೋಗಿತ್ತೂ” (ಪು.40-41). 
| ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ, ಸುಬ್ಬಮ್ಮನ ಸವಂಸ್ಯೆಯನ್ನ್ನ ನವಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲು ಅವಕಾಶಗಳಿವೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ, “ಸಂಬ್ಬಮ್ಮ ಕಾನೂರಿ 
ನಲ್ಲಿ ಏಕಾಕಿನಿಯಂತಿದ್ದಳು. ನಾಗಮ್ಮ, ಪುಟ್ಟಮ್ಮ, ವಾಸಂ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬರಂತ್ತಿದ್ದ 
ಇತರ ಬಂಧುಗಳು, ಎಲ್ಲರೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವಳಿಗೆ ಬಹಂದೂರವಾಗಿ 
ದ್ದರು; ಪರಕೀಯಂವಾಗಿದ್ದರು.. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಮಟ್ಟಕ್ಕೇರಿ ಮಾತಂಕತೆಯಾಡಲಂ 
ಅವಳಿಂದ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬೈಗುಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅವಳು ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ಜಯಂ 
ಶಾಲಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಳು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲೂ, ಬಡತನದಲ್ಲೂ ತನಗೆ ಸರಿಸಮಾನನಾಗಿದ್ದ 
ಓಬಯ್ಯನನಂ್ನ ಅಣ್ಣ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದಂ ಅವಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿತ್ತು. 
ಅವನೊಡನೆ ತನ್ನ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವಳು” (ಪು131-132) ಓಬಯ್ಯ 
ಸುಬ್ಬಮ್ಮನನ್ನೂ ಹಣ ಕೇಳಿದಾಗ: 

“ಅಯ್ಯೋ ಮಾರಾಯ, ದುಡ್ಡು ನಾನೆಲ್ಲಿಂದ ತದ್ದಿ ? ಅದಂ ಆಗದ ಹೋಗದ 
ಮಾತು!” 


“ಸುಬ್ಬಕ್ಕಾ, ಸಾಹಂಕಾರರ ಕೈ ಹಿಡಿದವಳು ನೀನೇ ಹೀಂಗೆ ಹೇಳಿದರೆ!” ಓಬಯ್ಯನ 
ವಾಣಿ ಅತಿ ದೀನವಾಗಿತ್ತೂ. | 

“ಸುಬ್ಬಮ್ಮನಿಗೆ ವಖಖಸ್ತಿತಿಯಯ ಅಭಿಮಾನಭಂಗವೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಆದಂತಾಯಿತಂ. 
ತಾನು ಸಾಹುಕಾರರ ಪತ್ನಿಯಾದುದರಿಂದ ಹಣ ಕೊಡಲು ಸವಂರ್ಥಳಾಗಿರಬೇಕಂ ಎಂದಂ 
ಭಾವಿಸಿದಳಂ. ಕೊಡದಿದ್ದರೆ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಕಂಂದಂ,,,,ಓಬಯರ್ಕನಿಗೆ ಹಣವಿಲ್ಲ ಎಂದಂ 
ಹೇಳಿ ಕಳಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆ ಮಂಕು ಹೆಣ್ಣು ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಂ ತನ್ನ 
ಮಾನಕ್ಕೆ ಕಡಿಮೆ ಎಂದಂ ಬಗೆದಳಂ. ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹಣವೂ ಇದೆ ಎಂದಂ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂಬಂದಂ ಅವಳ ಆಸೆಯಾಗಿತ್ತು” (ಪು. 133) 

ಸುಬ್ಬನ್ಮ್ಮ ಮತ್ತು ಗಂಗೆಯ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಸ್ನೇಹದ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಕಾದಂಬರಿ 
ಕಾರರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ: “ಹೀಗೆ ಅಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಕುಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಲೆಗೆ ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ತನ 
ಗರಿಯದಂತೆಯೇ ಬೀಳುತ್ತಿತ್ತು.” (ಪು. 157) ಆದರೆ ಸಂಬ ತಮ್ಮನೂ ಬದಲಾಗಬಲ್ಲಳಂ: 
“ಸುಬ್ಬಮ್ಮ ಹೂವಯ್ಯ ರಾಮಯ್ಯರನ್ನು ನೋಡಿದಾರಭ್ಕ ತನ್ನ ಒರಟಂತನಕ್ಕೆ ತಾನೆ 
ಅಸಹ್ಯಪಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳೆತೊಡಗಿದಳು.” ಅನುಭವದಿಂದ ಹದವಾಗಂವ ಸಂಬ್ಬ 
ಮ್ಮನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಆಕೆ ಚಂದ್ರಯ್ಯಗೌಡರ ನಂತರ ವಂನೆಯ ಯಂಜವರಾನಿತಿಯಾದ ಮೇಲೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸಂತ್ತದೆ: “ಬೇಲರೂ ಗಟ್ಟದವರೂ ಥರಥರ ನಡುಗಂ 
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ತ್ತಾ ರಂತೆ ಸಂಬ್ಬ ಮಂ, ಎನ  ಬಾಯಿಂ ಕೇಳಿದರೆ!.,.ಆ ಸೇರೆಗಾರ ರಂಗಪ್ಪ ಸೆಟ್ಟ ರಂತೂ 
' ಕಾಲುಸಂದಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಲ ಮುದಂರಿಕೊಂಡರಿ ನಾಯಿಮರಿ ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾ ರಂತೆ | ತ 
| ರಾವಂಯ್ಯ ಗೌಡರಂ ಮನೆ ವೈವಟ್ಟಿನ ಗೋಜಿಗೇ ಹೋಗಂವುದಿಲ್ಲವಂತೆ; ಎಲ್ಲ ತವ್ಮೂ 

ಚಿಕ ಮ್ಮನ ಕೈ ಕೆಲಿ ಬಿಟ ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ತ್ತ ...ಏನಂ ಧೈರ್ಯ ಅಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ! ಹೆಂಗ 
ಸಾದರೂ ಒಬ್ಬ 'ಓಂಡೇದಾಂಡಿಗ : ಬೇಲರಾಳಿಗೆ ಸರಲ ತಗೊಂಡಂ ಮೈ ಯೆಲ್ಲ 
'ಬರೆಬೀಳುವಂತ ಹೊಡೆದುಬಿಟ್ಟ ರಂತೆ! ..ಚಂದ್ರಯ್ಯ ಗೌಡರ ಹೆಂಡತಿ ಸ್‌ ಯೂ 

ಳೆ ಗೌಡರೇ ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿ ದಾ ರಂತೆ. ..ಎಂದಂ ಮೊದಲಾಗಿ ಜನರೆ ಪಡೆ ಮಾತು ಹಬ್ಬಿದ್ದಿ ತು. » 


ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಇದಂ ಸಂಬ್ಬ ಮ್ಮನ ಬದಂಕಿನ 
ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನೇ ಸಿ [ರೀಕರಿಸುತ್ತ ಜೆ . ಚಂದ್ರ ಯ್ಯಗೌಡರ ಹೆಂಡತಿ ಚಂದ್ರ ಯ್ಯ ಗೌಡರೆ 
ಆಗುವಲ್ಲಿ, ನೆಲ್ಲುಹಲ್ಳಿ ಸುಬ್ಬಿ ಕಾನೂರು ಸುಬ್ಬ ವ್ಮ್ಮ ಹೆಗ್ಗ ಡಿತಿಯಾಗುವಲ್ಲಿ ಇದಂ 
ಸಂಟ: ವು ಎನ ಯಶ ಸ್ಸಿನ ಕಥೆಯೇ ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಜೂ! ಅಣ್ಣಯ್ಯ ಗೌಡರ ಕಥಿ 
2 ಜರಾ ಸಾದೃಶ್ಯ-ವೆ ದ ಶ್ಯಗಳಂ ಈ ಕಥೆಯಂ ಸ ರೂಪವನ್ನೂ: "ಇನ್ನ ಷ್ಟು ನಿಚ್ಚ ಛ 
ಸ್ರ ವಾಗಿ ಬಿಂಬಿಸಂತ್ರೆ ದೆ. ಜವಿಕಾನ್ಹಾ ರೀ ವರ್ಗದಲ್ಲೂ ನನರ ಮಟ್ಟ ಒಂದೇ ತೆರನಾಗಿಲ. 
ಆ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅಣ್ಯಯ್ಯ ಗೌಡರದಂ ಸೋಲಿನ ಕಥೆಯಾದರೆ ಸ ಸುಬ್ಬಮ್ಮಾನದಂ ಗೆಲುವಿನ 
ಕಥೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ os ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರ ಗಳ ಪ್ರತಿಕ್ಸಿ a ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
. ಯಂನ್ನ್ನ ಸಿ ಒರೀಕರಿಸುವಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಓಬಯ್ಯ ಮತ್ತಿ, ಅಣ್ಣ ಯ್ಯ ಗೌಡರಂ ಕಥ | 
ಕಾನೂರನ್ನೂ. ರಾತೊ ್ರೀರಾತ್ರಿ 'ತೊರೆದಂ ಸೀತೆವಂನೆ ಸಿಂಗಪ್ಪ ಗೌದರಲ್ಲಿ ಒಕ್ಕಲಾಗಿ . 
ಹೋಗಕಿವ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡುವುದಂ ಒಂದಂ ಬಗೆಯ ಸಾಹಸವೇ ಆದರೂ ಈ ಸಾಹಸ 
ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ಮೌಲ್ಯ ವ್ಯ ವಸೆ ಓಯನೆ € ಅತಿಕ್ರವಿಂಸಂವಷ್ಟು ಘನತೆಯಾಳೃದ್ಧ ಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ 
ಜವಿಕಾನ್ಹಾ ರನನ್ನು ಸ ಮಂತ್ತೊ ಬ್ಬ ಜಮಿಸಾನ್ಹಾರನಲ್ಲಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಶನ ದೈನ್ಯ ಇ 
ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ ಅಷ್ಟೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಇಬ್ಬ ರಂ. ಪ್ರತಿಸ್ಮಿತ 
ಜವಿರಾನ್ಹಾ ರರ ಸ ರೆಗೆ. ನೆಪವೂ ಆಗಿದ್ದಾ ರೆ ಏಕೆಂದರೆ. ಚಂದ್ರಯ್ಯ ಗೌಡರ ಒಕ್ಕಲನ್ನು 
ಹೌಾರಿಸಕೊಂಡಿಂ ಹೋಗಂವ ಲ್ಲ ಸಿಂಗಪ್ಪ ಗೌಡರ ಸಾಹಸವೂ ಅಷೆ 3 ಸ ೈವೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅಣ್ಣಯ್ಯ ಗೌಡರ. ಕಥೆಯಾಗಲೀ, ಸಂಬ ಮ್ಮ್ಮನ ಕಥೆಯಾಗಲೀ ರ 
ಗಳ ಬಹಿರಂಗ ಸ ; ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವೆನಿಸಿದರೂ ವೂಲಭೂತವಾಗಿ ಅವು ಫೂ ಡಲ್‌ 
. ಚೌಕಟಂ ಗಳನ. ಬಲಪಡಿಸಂವಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಸ್ವತಃ ಅಣ್ಣಯ್ಯಗೌಡರೇ ತಮ್ಮ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನ. ಕರ್ಮದ ಫಲವೆಂದಂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಜ್‌ ei ಅವರ ಶೋಕಕ್ಕೆ 
ಚಂದ್ರೆ! ಯ್ಯಗೌಡರನ್ನು ಸಂಡಂವಷ್ಟು ಕೆಚ್ಚಿ ಲ್ಲ. ' ಇನ್ನು ಓಬಯಂ ನ ಸಿಟ್ಟೂ ನೈತಿಕ ನಿಷ 
ಯೊಂದರಿಂದ ಪುಷ್ಪ ವಾದದ್ದಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸ್ರ ಸತ್ತೆವೇಲೆ ಸಂಬಳದ ಆಳಾಗಿ ಮತೆ. 
ಸದು 
| 9 


ಅವನು ಕಾನೂರನ್ನು ಸೇರುವುದು ಕಾದಂಬರಿಯ ಯಾವ ಪಾತ್ರ ಕ್ಕೂ ಅಸಹಜವೆನ್ನಿಸ ಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಓಬಯ್ಯನಿಗೆ ಸರಿಸ ಮಾನಳಾಗಿದ್ದ ಸುಬ್ಬಮ್ಮನ ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯ ನಮಗೆ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಗು ದೀ ಹೂವಯ್ಯ ಕೂಡಾ ಅಣ್ಣ ಯೂ 
ಗೌಡ-ಓಬಯ್ಯ ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಥ ಸ್ಪಂದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀತ ae ಬಗ್ಗೆ ತೋರುವಷ್ಟು 


ಅನುಕಂಪವನ್ನೂ ಹೊವಯ್ಯ ಈ ತಂದೆ ಮಕ್ಕಳ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. | 


ಅಂದರೆ, ಕುವೆಂಪು ಸಂಬ್ಬ ಮ್ಮ, ಹೂವಯ್ಯ ರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಜವಿಕಾನ್ಹಾರೀ 
ಮೌಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಜರು ಮಂಂದೆ ತೆರೆದಿಡುತ್ತಾರೆ ಎಂದ ಹಾಗಾ 
ಯಿತು. ಆ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಾದಂಬರಿ ವಸು ನಿಷ ವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಸುಬ್ಬ ಮ್ಮ್ಮ , ಹೂವಯ್ಯ 


ಕೂಡಾ ಚೆಂದ ಯ್ಯ ಗೌಡ, ಅಣ್ಣ ಯಿ ಗೌಡ, 'ಶಿಬಯ ,» ಸಿಂಗಪ್ಪ ತಟ ಹಾಗೆ ಫ್ಯೂ ಡಲ್‌ | 


ನ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ವಿವಿದ ತರಂಗಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಾ ರೆ. ಅವರ ಆಶೋತ್ತ ರಗ ಈ 
ಚೌಕಟಿ ತನ ಒಳಗಣ ಬಹುರೂಪತೆಯ ಆಂಶಗಳಾಗಿ ಮೂಡಿಬರುತ್ತವೆಯೇ ವಿ ವಿನಾ ಆ 


ಸಟ ಸನ್ನಿ ಸ್ಫೋಟಿಸುವ, ಅದರಾಚೆಗೆ ಜಿಗಿಯಂವ ಮಹತ್ತಾ ಎರೌಂಕ್ಷೆಯನ್ನೂು ತೋರು ' 


ವುದಿಲ್ಲ. . ಇವರ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಠ ತೆಯ ಎಂತಿ ಈ ಬಗೆಯದು. ಹಾಗಾಗಿ ಹೆಗ್ರ ಗ ಡಿತಿಯಾಗಿ 
ಸುಬ ್ಸಿಮ್ಮನ ಜಯಂ pr ನಕ್ಲಿ ತಟ್ಟು ವಷ್ಟು ಅವಳ ವೆ ಯಕ್ವಿಕ ಮೂನವೀಯ ದುರಂತ 
ನವಂ ೬ನಡ್ನಿ ತಟಂ ವುದಿಲ್ಲ. ಮಃ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ಸೀದಾ ಕಾದಂಬರಿ ಸ್ಪ ಷ್ಚಿಸುವ 


ಜಮಿಾನ್ಸಾ ರಿ ವರ್ಗದ' ಆಂತರಿಕ. ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಚಲನೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು | 


ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಂ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ತಾತ್ವಿ ಕತೆಗೆ ಸ ಸ್ಥೆ ದಾ ತಿಕ ಆಯಾಮ 
ಗಳಂ ಇವೆ ಹನಿ ್ಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಜಗಳಗಳು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮನೆ ಜಗಳಗಳಂ. 
ಭಾವನೆಗಳು ನಿಜವಾಗುವಂತೆ ಐಚಾರಗಳಂ ನಿಜವಾಗಂವುದಿಲ್ಲ ಫುಟ್‌ಬಾಲ್‌ ಮೆ ದಾನದ 
ಘೋಷಿತ ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಬೇಕೆಂದ ಕಡೆ ಚೆಂಡು ಒದೆಯಬಲ್ಲಷ್ಟು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
" ಇವರಂ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರು. ಹೀಗೆ ಸುಬ್ಬ ವರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಹೂವಯ್ಯ, ರ ಪರಿಧಿ ಫ್ಯೂಡಲ್‌ 
ಚೌಕಟ್ಟ ಸೈ ಮೊಳಗೇ ಇದೆ. ಅದರಾಚೆಗೆ ಹ ಒಂದೇ ಒಂದು ಪ್ರಯಂತ್ನವೂ ಅವರ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಚೌಕಟ್ಟಿನ ದ ಸ ನಿಯಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿಯೇ 
ಅವರು ಆಟವಾಡುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆಯವರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಆಡುತ್ತಾರೆ ಎಂಬಂದೇ 
ಇವರ ಹೆಗ್ರ )ಳಿಕೆಯಾಗಿದೆ.. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ವ್ಯ ವಸ್ಥ್ಯಯ ಉನ್ನತ ಶ್ರೇಣಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ : ಜಮಿಾನ್ಹಾ ರ ವರ್ಗದ ಒಳಜಗತ್ತು ಅದರ ಹಲವು ಬಹ ಗಳಲ್ಲಿ, ವಿರೋಧಾ 
ಭಾಸಗಳಲ್ಲಿ, ಒಳ ಪ್ಲೆ. ಶ್ರೇಣಿಗಳಲ್ಲಿ ದಾಖಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಅದು ತನ್ನೆಲ್ಲ ಸತ್ತ ವನ್ನೂ ಬಳಸಿ 


ಕೊಂಡಂ ತನ್ನ ಹಿತವನ್ನು ಕಾಯಂ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದೆ. ಹೂವಯಂ ನೆ ಆದರ್ಶ ಕೂಡಾ 


ಈ ಹಿತಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಭೂಮಾಲೀಕ ವರ್ಗದ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳು ಹೂವಯ್ಯನ ಆದರ್ಶ ಜಗತಿ ಓನಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೂವ 
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ME 2 cy. 


ರ ನ ಹ ಅವನ ಆರ್ಥಿಕ ಆಸಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವನೊಬ್ಬ 
ಕ ಸಾತ್ತಿ ಎಕ ಜಮಿಾನ್ಹಾ ರ ಅಷ್ಟೆ. ಈ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಭ್ಯ 8 
` ಸುಂದರವಾಗಿ ಬದುಕುವ ಇಚ್ಛೆ ಅವನದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅವನ ಆಧುನಿಕ "ವಿದಾ ಭ್ಯಾಸದ 
| ಸಂಸ್ಕಾ ಥ್ರ; ಕುರಣವಾಗಿರಬಹುದು. ಪ್ರಕೃತಿ ಸೂ ಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸಬೇಕೆನ್ನೂ ವ, 
ರೋಗರುಜಿನ ಬಂದಾಗ ಯಂತ್ರ ಸ ಪ್ರಸಾದಗಳ ಬದಲಿಗೆ ಔಷಧಿ-ಪಥ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆನ್ನುವ, ಕ್ರೌ ರ್ಯದಲ್ಲಿ ದಂಡಿಸಿ ಆಧೀನಕೊ ಒಳಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಜಾ 
ಪ್ರೀತಿ ಅನಂಕಂಪಗಳಲ್ಲ ಒಲಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕೆನ್ನುವ ಹೂವಯ್ಯ ಜೀವನ ಏಧಾನದಲ್ಲಿ 
ಮೇಲ್ಪ ದರದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಬಯಂಸಂವವನೆ ೇ ಹೊರತು ಜೀವನ ವಿಧಾನದಲ್ಲೇ 
ಮೂಲಭೂತ ಮಾಪ ೯ಡುಗಳನ್ನು ಚಿಂತಿಸಂವವನಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಹೂವಯ್ಯ ನಕಿ ಕಯ 
ಗಳಿರಲಿ ಅವನ ಚಿಂತನೆಗಳೂ ಅವನ. ವರ್ಗ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ಮೂಲ ಸತ್ವ ಎದಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿಕವಾಗಿವೆ. ' ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಾನೂರಿನ ಆಸ್ತಿ ಹಿಸೆಯಾಗಂವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಹೂವಯ್ಯ .ಓಿತ್ರಾರ್ಜಿತಾಸ್ವಯಾರ್ಜಿತ ಎಂದಂ ಚಂದ್ರಯ್ಕಗೌಡರಂ ಕ್ಯಾತೆ ತೆಗೆದಾಗ 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಸ ಯಾರ್ಜತ ಹಿರ್ತಾರ್ಜಿತ ಎಂದು ಆಸಿ ಸಯಂನ್ನ್ನ 'ಏಭಾಗಮಾಡಂ 
ವುದಂ ನಾ ್ಯಯಂವಲ್ಲ. ಒಂದಂ ವನಿಗೆ ಯಂಜಮಾನನಾದವನಂ ಏ ಏನಂ ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡಿ 
ದರೂ ಅವು ಮನೆಯ ಸಿಂಪತ್ತಿಗೇ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಯಜಮಾನನು ವೈ ವಟ್ಟು ನಡೆಸಂ , 
ವಾಗ ಏನಾದರೂ ನಷ್ಟ ಸಂಭವಿಸಿದರೆ ಆ ನಷ ವನ್ನು ತನ್ನೊಬ್ಬ ನೆ ವೆಂ ಮೇಲೆಯೇ 
ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳು ತ್ದಾ ನೆಯೆ 1 ೫ ಮನೆಯ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಖರ್ಚು ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲವೇನು ೫ ನಷ್ಟ 
ದಂತೆಯೇ ಲಾಭವೂ ಮನೆಯ ಆಸ್ಥಿ ಗೇ ಸೇರತಕ್ಕ ದ್ದ, ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತವಾದ : ಆಸ್ತಿಯಂ 
ಆಧಾರ, ಬೆಂಬಲ, ಧನ, ಗೌರವ, ವಿರಾವಂ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ. ಯಜಮಾನನಂ 
ಹೊಸ ಆಸಿ ಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಂತ್ತಿತ್ತೆ ? ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸಿಂಪಾದಿಸಿದ 
ಹೊಸ-ಆಸಿ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಆಸ್ತಿ ಎಂಬ ವೂಲಧನದ ಮೇಲೆ ಬಂದ ಬಡ್ಡಿ 
ಯಂತೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಚಿಕ ಯ್ಯ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪಿತ ತ್ರಾ 
ರ್ಜಿತ ಸ ಿಯರಾರ್ಜಿತ ಎಂದರಿ ಆಸಿ ಸಯನ 'ವಿಭಾಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನಾನೊಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದಂ ವಾದಿಸಿದನು. ಆ ವಾದವನ್ನೂ ಕೇಳಿ ಚಂದ ಯ್ಯ ಸಂ ಎಲ್ಲರೂ 
ಸ್ವಬ್ಧ ರಾದರು” (ಪು. 303- -334). “ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಜಾನಂವಾರಂಗಳನ್ನು : 'ಹಿಸ್ಸೆ  ಮಾಡಂ 
ಶಿದ್ದಾಗ ಹೂವಯ್ಯ ನಡುನಡುವೆಪ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ ನಂ. ವಾಸದ ವಂನೆಯಂನ್ಲಿ ಪಾಲಂ 
ಹಾಡುವಾಗಲೂ ವಯು ಸಾರಿ ಜೋರಂ ಮಾಡಿದ ನಂ. ಆದರೆ ಕುದ್ದ. ಶ್ರವಾದರೂ 
ನಂನೆಯಂ ಆಂತರಂಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿ ಪವಿಶ ಶ್ರಿವಾಗಿದ್ದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹಂಚುವಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಸಾವ ಮಾ ಕಾತನ್ನೂ ಆಡಲಿಲ್ಲ. ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದ ಪಿತೃಗಳ 
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(ಪು. 343) 


FAN 


ಅಂದರೆ, ಹೂವಯ್ಯ ನೊಂದಂಕೊಳಂ ವುದು, ಸಿಟ್ಟಾ ಗಂವುದಂ ತನ್ನ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪನ 


ವೈ ಯಂಕ್ತಿಕ ಸಣ ತನ ವಂತ್ತು ಒರಟುತನಗಳಿಂದಲೇ ಹೊರತಂ ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿಯ" 


ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಸೃ ಬ್ಬಸುವ ಹೇಸಿಗೆಯಿಂದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಂಲ್ಲಿ ಇತರರಂತೆ 


ಮನುಷ್ಯ ವ ಜೀತದಾಳಂಗಳನ್ನೂ ದನ್ನ ಕುರಿ, ಪೊರಕೆಕಡ್ಡಿ "ದಾತ ಗಳಂತೆ ಹಂಚಿ : 


ಕೊಳ್ಳುವ ದಂರಂತದ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ ಹೂವಯ್ಯನ ಆತ್ಮದ ಯಾವ ಮೂಲೆಯಲ್ಲೂ 
ಮೊಳಗುವುದಿಲ್ಲ. 'ಜಾನುವಾರಂಗಳನ್ನೂ, ' ಆನಿರಣಗಳನ್ನೂ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟೇ 

ಸುಲಭದಿಂದ ಅಥವಾ ಕಷ್ಟ ದಿಂದ ಆತ ಜೀತದಾಳಂಗಳನ್ನೂ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ! ಪಿತ್ರಾ 
ರ್ಜಿತ-ಸ್ವಯಾರ್ಜಿತೆ ಆಸ್ತಿ 1 ಬಗ್ಗೆ ಹೂವಯ್ಯನ ವಾದದ ಮೌಲಿಕತೆ ತೇ ಇರಲಿ 
ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅವನ ನ ? ಜೀತ ಪದ್ಧತಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಅವನ ಧೋರಣೆಗಳೇನಂ2 ಈ ಬಗ್ಗೆ ಕಾದಂಬರಿ ತೋರಂವ ಗಾಢ ಮೌನ ಗವಂ 


ನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಈ ಮೌನ ಹೂವಯ್ಯ ಕೆಳಕಾನೂರಂ ಅಣ್ಣಯ್ಯ ಗೌಡರ ' ಜೀವನದ .. 
ಬಗ್ಗೆ ತಾಳುವ ಮೌನದಷ್ಟೇ. NG. ಶಿಷ್ಟತೆ, ಹೌ ಪೂರ್ಣ ನಡವಳಿಕೆ 


ಹೂವಯ್ಯ ನ ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಗುಣಗಳೇನೋ ಹೌದು. ಆದರೆ ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಸುಪ್ತ 
ಗರ. ಅವನ ವ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ಶೀತಲ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವನ್ನು. ಮರೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. 


ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಅವನೊಬ್ಬ benevolent Land Lord: but essentially 


a land lord. ಅವಕ ಸಾತ್ವಿ ಕತೆ ದಂರ್ಬಲವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಂ ' ಒಬ್ಬ 


ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿ ಜವೂನ್ಹಾರನಾಗಿ ತನ್ನ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪನನ್ನ್ನ ಆ. ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸಲಾರ. | 


ಭೈರ, ಸೋಮಂರ ಬಗ್ಗೆ ಹೂವಯ್ಯ ತೋರಂವ ಅನಂಕಂಪ, ಮಾಡಂವ ಸಹಾಯ 
ಅವನ ಬಾಜಾ? ಒಳ್ಳೆ ಯಂ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿಬಹುದಷ್ಟೇ ಹೊರತು 
ಅವನ “ಆದರ್ಶ”ಗಳ ಸತ್ತ್ವಕ್ಕಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿ ಹೂವಯ್ಯನನ್ನೂ 


ಗ ಜಮಾನ್ನಾರೀ ವರ್ಗದ ಒಳಜಗತ್ತನ್ನಿ ಅದರೆಲ್ಲ ಸಂಪ್ತ ವಂತ್ತು 
ಘೋಷಿತ ದರ್ಪ, ಕ್ರೌರ್ಯ “ಮತ್ತು ಸಣ್ಣ ತನಗಳಲ್ಲಿ ತೆರೆದಿಡಂತ್ತ ದೆ. ವಂತ್ತು ಈ ವರ್ಗ 


ದೊಳಗಣ ಬ ಮಡು ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೂ ಅದರೆಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿವಿಶೇಷಗಳ ಸಹಿತ - 


ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸಂವುದರಿಂದ ಮಂಖ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆ. . ಇದರರ್ಥ. ಇಷ್ಟೆ: ಈ ಸ್ಥಿರ 
ಸಮಾಜದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೊಳಗೇ ಬದಲಾವಣೆ ಬಯಂಸಂವ ಸುಧಾರಣಾವಾದಿ ಇಲ್ಲವೆ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಈ 
ವರ್ಗ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಂವ ನೆಲೆಗಳನ್ನೇ 
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ಚ ಸ್ಪ ರ್ಶಿಸಬೇಕಂ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಒಕ ಲಗ ಜನಾಂಗ ಭೂಮಾಲೀಕ ವರ್ಗವಾಗಿ ಎಷ್ಟೆಲ್ಲ 
ಬಲಾಢ್ಯ ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಂವಂತೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಶೆ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ 
ತನಗಿಂತ ಮಸತ ಪುರೋಹತಶಾಹಿಗೆ ಕೆಲವು ವಷಯಂಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಆಧೀನ: 
ವೆಂಬಂತೆ ನಡೆದುಕೊಂಡಂ: ಬರುತ್ತ ದ್ರೆ 


| ಈ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯ - ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ರೂಪವೆಂಬಂತೆ ಜೋಯಿಸರಾದ : 
ವೆಂಕಪ್ಪಯ್ಯ ಇದ್ದಾರೆ. “ಅವರ ಉದೊ ೀಗಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುವೆಂದರೆ ದೇವರ 
 “ಪೊಚೆ, ನಿಮಿತ್ತ ನೋಡುವುದು, ಭವಿಷ್ಯತ್ತು ಹೇಳುವುದು, ಜಾತಕ ಬರೆಯಂವುದು 


ಹ ಮತ್ತ, ನೋಡುವುದು, ಲಗ್ನ ಕ್ಕೆ ಮುಹೂರ್ತ ಇಟರಿ ಕೊಡುವುದು, ಶೂದ್ರ ರ 


ಘೂತಾದಿಗಳಿಗೆ ರಕ್ತದ ಬಲಿ ಕೂಡು ಮೊದಲು ಹಣ ಕಾಯಿ ಮಾಡಂವುದಂ, ಮಂತ್ರ 
ಸ ದಿಂದ ದೆವ್ವ ಗಳನ್ನೂ ಬಿಡಿಸುವುದಂ ಮತ್ತೂ ಓಡಿಸುವುದು, ಇತ್ಯಾದಿ. ' ಆದಕಾರಣ | 


... 'ಹಳ್ಳಿಯವರಿಗಲ್ಲ ಅವರನ್ನು ಕಂಡರೆ ಭಯ. ಭಕ್ತಿ'(ಪು. 68) ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಒಕ್ಕಲಿಗ. 


`ಸ ರಷ್ಟು ಬಲಾಢ್ಯರಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ, ಒಕ್ಕಲಿಗರು ಮತ್ತು ಇತರರಂ ನೀಡುವ ದಾನದಕ್ಷಿಣೆ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಜೀವನ ನಿರ್ವಹಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಸ್ವತಃ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿ 
ಸಂವ ಯಾವ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ. ದೇ ಇದ್ದರೂ ವೆಂಕಪ್ಪ ಯ್ಯ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ ನಿಯಂತ್ರಣ ಸಾಕಷ್ಟು ಗಟ್ಟಿ ; ಯಾಗಿಯೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಯಂತ್ರ ಣಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ಬಗೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಬೌದ್ದ ಕ, ಸಾಂಸ ೃತಿಕ 


ಜಟ ಲೇಪ ಇದೆ. ಒಕ್ಕಲಿಗರು ಇತರ ಸ ಡಸ ಊಟ, ಉಡುಗೆ. ಆಚಾರಗಳಲ್ಲಿ 


| ಶ್ರೇಣಿಗಳಲ್ಲಿ ದೈ ನಂದಿನ ಜೀವನ ಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲೆ € ಇರಂವ ಅಂತ ತರಗಳನ್ನೂ 


ಒಂದಂ ಅಂತರವನ್ನು ಕಾಯಂ? _ಕೊಂಡಿರಂವಂತೆ ಬಾ ಹ್ಮ ಣರಂ ಒಕ ್ಯಲಿಗರಿಂದ ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚ ನ ಅಂತರವನ್ನು ಕಾಯಂ ್ಲಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. “ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗ ಡಿತಿ” ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿ 
ದಾಖಲಿಸಂತ್ತ ದೆ. ಬಹಳಷ್ಟು ವೃ ತ್ತಿಗಳಂ ಜಾತಿವೂೂಲವೇ ಆಗಿವೆ. ಇದು ಬದ 
ಲಾಗಂವುದಂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಜನರಿಗೆ ಬೇಡವಾಗಿದೆ. . ತಮ್ಮ ತವ್ಮೂ ವರ್ಗಗಳ ಅಂತರ ಏನೇ 
ಇರಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಜಾತಿ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವಂಖ್ಯ. ವಾಸನಾ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ 
ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. ಹೇ ಅದನ್ನು ಸಂಬ್ಬವ್ಮನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಿದ್ದೆ "ವೆ. ಆದರೆ 
ಜಾತಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಹೊರಬರಲಂ ಯಾರಿಗೂ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯ ಬೇರಂಗಳು 
ಎಷ್ಟು ಳಾದ ವಂತಾಂತರ ಕೂಡ ಅವುಗಳನ್ನು. ಕಿತ ಎಸೆಯಲಾರದಂ. 
> ಶಿವಮ್ಮ ಕಿಲಿಸ್ತರ ಮಾರ್ಕನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ನೀವು ಹಾಂಗೆ ತಾತ್ಸಾರ ಮಾಡಬೇಡಿ. 
ನೋಡಿ, ನಿಮ್ಮ ಜಾತಿಯವನೇ ಆ ಸೀತೇಮನೆ ಜಾಕಣ್ಣ. ಅವನೂ ಮದ್ದು ಮದ್ದು 
ಬಂದಾಗ ನಮ್ಮ ದೆಯ್ಯ ದ್ಯಾವರನ್ನ ಹಾಸ್ಕ ಮಾಡ್ತಿದ್ದ. ಒಂದಂ ಸಾರಿ ಚೌಡಿ 


ಕೊಡ್ತು ರಕ್ತಾ ಕಾರ್ಕೊಳೊ ಶೀ ಹಾಂಗೆ! ಆಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ದೆಯ್ಶ, ದ್ಯಾವ್ರಿಗೆ ಹರಕೆ 
ಹೇಳ್ತಾನೆ; ಕೋಳಿ ಕುರಿ ಗ ನೆ... ಎಲ್ಲ ಭೂಯ ಚ್ಯಾಸ್ಥೆ ಸ್ಥಿ [ ನಾನಿ ನಾಡ್ಜಿನ 
. ಹಾಂಗೆ ನಮ್ಮ ಭೂತರಾಯಂನ ಹರಕೆ ಆಗ್ತದೆ. `ನೀವು ಇದ್ದು, "ಪ ಹಾಕಿ, ಪಾರ್ತನೆ 
ಮಾಡಿ.” “ಟ್ರ ಕಾಸು, ಆ ಕತ್ತಲೆ, ಆ ಉದ್ವೇಗ, ಸಂದೇಹವೇನೆಂಬಂದನ್ನೆ € ಅರಿಯದ 
ತಿಮ್ಮನ ಆ ಶ್ರದ್ಧಾ ವಾಣಿ ಇವುಗಳಿಂದ ಆಸ್‌ ಚರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಿದ್ದ ಕ್ರೈಸ್ತಮತ 
ಅಳಂಕಿತಂ. ನಡೆದಂದನ್ನು ನೆನೆದಂತೆಲ್ಲ ತಿಮ ನ ಉಪ ಪಪಶ್ಚಿ ಯೆಂ ಖಂಜಂವಾಗುವಂತೆ 
ತೋರಿತು. ” (ಪು. 238-239) 

ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ವಿದಾ ಬ್ಯಾಸ ತವಂ್ಮ ಸ್ವ ತ ಂದಂ ತಿಳಿದಂಕೊಂಡಿದ್ದ. ಬ್ರಾ ಹ್ಮ 


ಣರು ಶೂದ್ರ ರು. ವೇದೋಪನಿಷತ್‌ಗಳನ್ನು ಓದಂವುದಿರಲಿ ಆಧುನಿಕ ಎದಾ ದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಸ ಪಡೆ, 


ವುದನ್ನೂ ಸಹಿಸರಂ, . ವೆಂಕಪ್ಪಯ್ಯ ಚಂದ್ರಯ್ಯಗೌಡರಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ' “ನಾನಂ 


ಹೇಳಿದ್ದೆ ನಿನಗೆ ಮೊದಲೇ, ಈಗಿನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಹಂಡಂಗರನ್ನಿ ಹಾಳಂ ಮಾಡಿಬಿಡು : 


ತ್ತದೆ ಮ ದೇವರಂ ದಿಂಡರಂ ಭಕ್ತಿ ಗಿಕ್ತಿ ಎಲ್ಲ ನಿರ್ನಾವಂ,। ಜೊತೆಗೆ ನೂರಾರು 
ಹವ್ಯಾ ಸಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಕಲಿತುಬಿಡುತ್ತಾ ರೆ. ನಿಮ್ಮ ವಂನೆ ಜವಿಕಾನಂ ಉಳಿಯಬೇಕಾ 
ದರೆ ಚಿಷ ಓದು ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ಮದುವೆ ಗಿದುವೆ ಮಾಡಿ "ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚು ಈ ಶೂದ್ರ 


ಮಕ್ಕಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಭಗವದ್ದೀತೆ . ಗಂಧವಾದರೂ ಗೊಡು ಗ್ತದೆಯ ರ 


(ಪು. 4) 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಂದರ್ಭವನ್ನ್ನ ಗಮನಿಸೋಣ: 
“ಇತರರು ಮಾಡಂವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಲು . ಅನೇಕರಿದ್ದರಂ, ಆದರೆ ತಿಮ್ಮ 


ನಂತೆ ಯಾರಿಗೂ ಬಗನಿ ಕಟ್ಟಿ ಕಳ್ಳು ಇಳಿಸಲಂ ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ, ಬ ಅವನ ಜಾತಿಯಂ 


ಗಂಟ್ಕಾಗಿತಿ;  ಬೇಲರಂ, ee. ಮಾರಾಟಿಗರಂ, ಸೆಟ್ಟರಂ, . ಒಕ್ಕಲಿಗರಂ 
We ಯಾರಿಗೂ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ ಬಗನಿ ಕಟ್ಟು ವ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆ ಹಕ್ಕು ಹಳೆ 

ಪೈಕರದು. ಅದ್ದರಿಂದಲೆ ಕಾನೂರಿನಲ್ಲಿ ಹಳೆಪೈಕದ ತಿವಂ ಸಟ ಶನೇ ಬಗಿನಿ ವರಗಳ 
ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಸ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯ ಕಾಗಿದ್ದನಂ. ಬೇರೆ ರಾಡಿ ಆ ಕೆಲಸಕ್ಕಿ ಕ್ಷೆ ಹಾಕಿದ್ದರೆ 
pe ಜಾತಿಬಾಹಿರರಾಗಿ ಬಹಿಷ್ಟ ತರಾಗುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಆದಿನ ಮದ್ಯಾ ಹ ಬೇಲರ 
ಬೈರನಂ ರಂಗಪ್ಪ ಸೆಟ್ಟರ ಕಾಲಿಗೆ ಬಿಡ್ಡದ್ದು ಲೈಸ ಇಲ್ಲದೆ ಬಗನಿ ಕಟ್ಟಿ ದ ರಾಜಕೀಯಂ 


ಗಾ 


ಭಯದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಕ ಕಿ ಕೆಟ್ಟುಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಭೀತಿಯೂ ಸೇರಿತ್ತು. , (ಪು. 106), 


ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟ ಗಳಿಗೆ ಳೀ ಅಯಾಮಂಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಭಾವನಾತ್ಮ ೫ 
ಅಯಾವಂಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಗಕಟ್ಟಾಗಿ, ವೈಯಕ್ತಿಕ ವಂಟ್ಟ 


ದಲ್ಲಿ ಮೂರುವ ಪ್ರ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳನಲ್ನಿ ಕಿ ಗಮನಿಸಿದೆ. Wht “ಬೈ ಚಾ. 
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 ಬೇಲರವನು; ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನಂ, ಆದರೂ ಯಾರೂ ಕಾಣದ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸೆಟ್ಟರು ಬಗನಿಯ 
ಹಾಳೆಯಲ್ಲಿ ಅವನಂ ಬೊಗ್ಗಿ ಸಿಕೊಟ್ಟ . ನೊರೆಗಳ ಬನ್ನಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೀರಿದರು. ಆಗಲೇ 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಸಿಮಖಂವಾಗಿತ್ತು. ಇಬ್ಬರೂ ಒಬ್ಬರ ಗುಟ್ಟ ಿನ್ನೊಬ್ಬರಂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಕಾನೂರಿನ ಕಡೆಗೆ ಇಳಿದರು.” (ಪು. 51) 

ಮದ್ಯಪಾನ ಮಿತಿಮೂರಿ ಮೂರ್ಭ್ಛೆಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಓಬಯ್ಯ ತನ್ನ ಗುಟ್ಟು. 
ಬಚ್ಚಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಭೂತರಾಯಂನ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮೂಲಕ 
ಜನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನೇ, ತನ್ನ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ವರಯೂಲಕ ಈ 
ನಂಬಿಕೆಗಳ ಅವುಗಳ ಹಿಂದಿನ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಹಾಸ್ಮಾಸ್ಟದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಗ್ಗಗೊಳಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯ -ಶಿಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಬದುಕನ್ನು ಸಫಲಗೊಳಿಸಿಕೊಳು ವ ಒಳದಾರಿಗಳನ್ನು ಈ ಜನ ಶೋಧಿಸಿಕೊಂಡ ಅಂಶ 
' ವನ್ನು ಗಮನಿಸದೇ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇವರು ಅವಿದ್ಯಾವಂತರಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ವಂತೂ ಸೀಮಿತ ಅವಕಾಶಗಳಲ್ಲಿ ಬದುಕಂ ಸಾಗಿಸುವನರಾದ್ದ ರಿಂದ ಇವರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ, 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಪರಿಭಾಷೆಯೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಹಿಂಸೆ, ಸುಳು ಿ, ವಂಚನೆ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ರಿವಾಜಂಗಳ ನಿಶ್ಚಲ ಜಗತ್ತಿನೊಳಗೇ ಮೊಳೆಯುವ ಅಶಾಂತಿ, ಅತಿಕ್ರಮಣ | 
ಗಳ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಕಾದಂಬರಿ ಗಮನಿಸದೇ ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಕೆಳಜಾತಿ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ” 

> ಭಟನೆಯಂ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗೆ ತೀರ ಕೆಳಸ್ತರದಲ್ಲಿದ್ದರೆ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಲಘು ಎನಿಸಿದರೆ . 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಭೂಮಾಲೀಕ ವರ್ಗದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಬಂಡಾಯ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ : 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಿಷ್ಠ ಸಿತೆಯನ್ನೂ, ಒಂದಂ ಬಗೆಯ ತರ್ಕವನ್ನೂ, ಕಲವೂಮ್ಮೆ ಉಗ್ರ ಗಾವಿಂತ್ವ 
ವನ್ನೂ ಪಡೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಒಕ್ಕಲಿಗ ವಿದ್ಯಾವಂತರು ಸನಾತನಿಗಳಾದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರನ್ನು 
ಎದಂರಿಸುವಾಗ ಈ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ, ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳಿಗೆ ಒಂದರಿ ವಂಟ್ಟದ ಸೈದ್ಧಾ ತಿಕ 
ಆಯಾಮವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮಟ್ಟ ಮತ್ತು ಸ್ವ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯ ಅರಿವು ವಂತ್ರ್ತೂ ಈ ಅರಿವಿನ ಸ್ಫೋಟ 
: ದಿಂದ ಪಡೆಯಂವ ಮಾನಸಿಕ ಬಿಡಂಗಡೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು ಸ 
ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ "ಕಾನೂರಂ ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ” ಸೂಚಿಸಂವ ವೈವಿಧ್ಯ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 
ಚಂದ್ರಯ್ಯಗೌಡರಂಥವರಂ ವೆಂಕಪಯ್ಯನ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಹೆಚ್ಚ ಳವನ್ನು ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ, 
ಆರ್ಥಿಕ ಹೆಚ್ಚಳದ ಮೂಲಕ neutralise ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ ಶ್ಯಾವಂಯ್ಯ 
ಗೌಡರಂಥವರಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಕರಣದ ಮೂಲಕ ಈ ಆತಂಕಗಳನ್ನು ಗೆಲಂವ ಪ್ರಯತ್ನ 
4 ಮಾಡಬಹಂದಂ. ಇವರ ಬಹಿರಂಗ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಡವಳಿಕೆಗಳೇನೇ ಇರಲಿ ತಮ್ಮ ಆರ್ಥಿಕ 
_ ಅಂತಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಂತಸ್ತನ್ನೂ balance ಮಾಡುವ ಹಾಗಿ ಬದಂಕಂವ 
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ಉಪಾಯಗಳು ಇವರಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತು, - ಅಲ್ಲದೆ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಮತ್ತು 


ಭೂಮಾಲೀಕವರ್ಗ ಒಂದಂ-ಮಟ್ಟದ 76691876170 ನಲ್ಲಿ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಕೆಳಜಾತಿ 
ವರ್ಗಗಳನ್ನು ವಿವಿಧ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶೋಷಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗುವುದಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಂ 
ವಿಪುಲವಾಗಿವೆ. ಪರಸ್ಪರರಿಗೆ ಕುಮ್ಮಕ್ಕು ಕೊಡಂತ್ತ, ಪರಸ್ಪರ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಪ ಈ ಸಂಯಂಂಕ್ತ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಘಟಿತ ಬಲದಿಂದ ಉಳಿದ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತರನ್ನು 
ಗ ವಂಚಿಸುವ ಅತಿ ಭೀಕರ ಸಾವರಾಜಿಕ ಸತ್ಯಗಳನ್ನಿ ಕಾದಂಬರಿ ಬಯಲು 
ಮಾಡಂತ್ತದೆ. ಶಾವಂಯ್ಯಗೌಡರ ದಿನಚರಿ ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಕಡಿವೆಂ ಇದೆ? 
“ಮಂತ್ರ ಳ್ಳಿ ಶ್ಯಾಮಯ್ಯ ಗೌಡರು ಸ್ನಾನ ವಂಂಗಿಸಿ ಬಚ್ಚಲಂ ಮನೆಯಿಂದ ಜಗಲಿಗೆ 


ಬಂದು ಸಬು ಮೇಲಿದ್ದ ದೊಡ್ಡ ಗಡಿಯಾರದ "ಕಡಿಗೆ ನೋಡಿದರು. ಗಂಟೆ . 


ಹಶತ್ತೂವರೆಯರಾಗಿ ಹತ್ತು ನಿವಿಂ ಸಾಕ್‌ 'ನಾಗಂದಿಗೆಯಿಂಂದ ನಾವಂದ ಪೆಟಿ ತೈಗೆಯಂನ್ನು 
ತೆಗೆದಂ ಮಂಂದಿಟ್ಸಿ ಕೊಂಡಂ, ಒಂದು ಅಗಲವಾದ ತೆಳ್ಳ ನೆಯ ವಂಣೆಯ ಮೇಲೆ ಪದ್ಮಾ 


ಸನ ಹಾಕಿ ಹ ಅವರ ಎದುರಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ "ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ ತುಲಸಿಯಂ ಪೀಠವು. 


ಕೆಂಪಕ್ಕಿ ೨೪ ನಾಮಗಳಿಂದಲೂ ವಿವಿಧಪರ್ಣದ ಪುಷ್ಪಗಳಿಂದಲೂ. ಅಲಂಕೃತವಾಗಿತ್ತು.... 
ಗೌಡರ ದೇಹಕ್ಕೆ ಬೊಜ್ಜು ಬಂದಿದ್ದರೂ ಹೊಟ್ಟೆ ಡೊಳ್ಳಾಗಿದ್ದರೂ ನೋಡಂವುದಕ್ಕೆ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೆಂ ಇದ್ದಿ, ಯೌವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಫುರದ್ರೂಪಿಯಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು 


ಸ್ಪಷ್ಟುಗೊಳಿಸಂತ್ತಿತ್ತಿ.; ಭಕ್ತಿ, ಈಶ ರಾರಾಧನೆ ಮೊದಲಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವಸಾಧನೆ 


ಗಳಿಂದಲೇ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದಾದ ಒಂದು ಓಜಸ್ಸು ಅವರ 'ವೃಕ್ತಿತ ದಲ್ಲಿ 


ಶಿತ್ನೆ 


ಕಾಣಿಸುತ್ತಿತ್ತ..... ಹೊಟ್ಟೆ ಎದೆ ಭಂಜ ಹಣೆಗಳ ಮೇಲೆ ನಾಮಗಳನ್ನು ಹಾಕಿ ಹಾಕಿ 
ಬೆಳಕು ಕಾಣದ ಚರ್ವಭಾಗಗಳಂ ಬೆಳ ಗಾಗಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ನಾವುಗಳೋ 
ಎಂಬಂತಿದ್ದವು. . ಹೊಟ್ಟೆ  ಹಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಮವು ವಂಡಿಕೆ ಎಂಡಿಕೆಯಾಗಿ ಅವರ 


ವಯಸ್ಸಿಗೂ ಅವರಂ ಪಡಂತ್ತಿದ್ದ ಸಂಖಜೀವನಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿತ್ತು. ಅಂತೂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 


ಅವರೆಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿದ್ದರೆ “ಗೊಡ್ಡು ವೈದಿಕ'ರೆಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗಂ 
ತ್ತಿದ್ದರೆಂದು. ಹೇಳಬಹಂದಾಗಿತ್ತಿ. “ಗೌಡರಂ ಬೆತ್ತ ಹೆಣೆದು ಮಾಡಿದ್ದ ನಾವದ 
ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯ ಮುಚ್ಚಳವನ್ನು ತೆಗೆದರು. ನಾಮದ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯೂ. ತಂಲಸಿಯ ಪೀಠ 
ದಂತೆಯೇ ಅವರಿಗೆ ಪವಿತ್ರ ವಸ್ತುವಾಗಿತ್ತು. ಆದು ಬಹಳ ಪುರಾತನವಾದಂದೆಂದಂ 
ಅದರ ಬಣ್ಣ ಹೇಳುತ್ತಿತ್ತು. ನವೀನ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳು ಆ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಇಣಕಿ 
ನೋಡಿದ್ದರೆ . ವ್ಭದಂ ಹಾಸ್ಕಹಸಿತರಾಗಿ' ತಿರಸ್ಕಾರದಿಂದ ಅದನ್ನೂ "ವಂತಭ್ರಾಂತಿಯಂ 
ಮದ್ದಿನ ವಂನೆ!' ಎಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ತಿದ್ದರು. ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರೇಮಿಗಳಂ 
ನೋಡಿದ್ದರೆ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ ಬಂದ್ದಿಯಿಂಂದ ಅದನಲ್ನ "ಶಾಂತಿಯ ಎಲೆವನೆ!' ಎಂದಂ 
ಕರೆಯಂತ್ತಿದ್ದರಂ,...'' (ಮುಂಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಗೆ) 
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 ಪಿಜಾರೆ ಸಂಕಿರಣದ ವರದಿ: 


“ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು -ನಿಲ್‌.ಎನ್‌. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ 
ಸಮಾಜವಾದ? | 


ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಮಾಜವಾದಿ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ನೋಡಂವ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಮತ್ತು ಸಮಾಜವಾದಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅದರ ಎಲ್ಲ ಆಯಾಮಗಳೊಂದಿಗೆ 
| ಗ್ರಹಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ದಿನಗಳಿಂದಲೇ ಇತ್ತು. ಇದರ 
ಅರ್ಥ ಈ ಹಿಂದೆ ಎಡವಾದಿ-ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಂತಹ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದೇ ಇರಲಿಲ್ಲ 


ಎಂದಲ್ಲ. "ಪ್ರಗತಿಶೀಲ,' "ಪ್ರತಿಭಟನೆ' "ಬಂಡಾಯಂ'-ಇತರ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸುವ, ವಿವಂರ್ಶಿಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದಿದೆ. ಆದರೆ ಈ 


ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಸಮಗ್ರತೆಯಾಗಲೀ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆಯಾಗಲೀ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸ್ಥೂಲವಾದ 


ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಳದ ಗಹನತೆಯಂ ಕೊರತೆ ಇತ್ತು. 

ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ, ಸಮಾಜವಾದಿ ಪರಂಪರೆಯ ಒಂದು ಧಾರೇ ಮಾತ್ರವಾದ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವನ್ನು, ಸಮಾಜವಾದವೆಂದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ತಪ್ಪು 
ಗ್ರಹಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ತತ್ವ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಲು ಬಳಸ 


.. ಲಾಯಿಂತಂ, ರಷ್ಯದ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ವಿಶ್ವದ ವಿವಿಧ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 


ವಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಿಂತನೆಗೆ ಪ್ರಾವಂಖ್ಯತೆ ದೊರೆತಿದ್ದರಿಂದ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸರ 


ದಲ್ಲೂ ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ವಿಮರ್ಶೆ ನಡೆಸಂವ ಪ್ರಯಂತ್ಮ ನಡೆಯಿರಿತಂ. 
ಆದರೆ ವಿಶ್ವದ ಸಮಾಜವಾದಿ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ವರಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ 


ವಾದ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾದ “ಜನತಾಂತ್ರಿಕ ಸಮಾಜವಾದ” ಎಂಬ 


ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಧಾರೆಯಂ ಇದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆ, 
ಲೋಕ ದೃಷ್ಟಿ, ಸಮಾಜದ ಮಂತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇರಂವ ಈ ರಾಜಕೀಯಂ- 


' ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಯಾವಂವೇ "ಸಮಾಜವಾದಿ ಮಾನವತಾವಾದ' 


ಅಂದರೆ “ಸೋಷಲಿಸ್‌, ಹ್ಯೂಮಾನಿಸಂ.” ಸಮಾಜವಾದಿ ಪರಂಪರೆ ಬೆಳೆದಂತೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ವಾದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವೆಂದಂ ಗಂರಂತಿಸಲಂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನೇ "ಸಮಾಜವಾದ' ಎಂದು ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಾಜವಾದಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ದಶಕಗಳಿಂದ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದರೂ, 


pi ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಮಂಖಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದರೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 


ವವ ಗಾವಾಸ್ನಷ್ಯ ಇಗ್ಗಿಷ್‌ ಇನ್ಯಾರ ಸಾನಾರಾರಾರ್‌ಹನ- 
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ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ತತ್ವ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸುವ, ವಿಮರ್ಶಾ ಪದ್ಧ ತಿ ಬೆಳೆಸುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 
ನಡೆದಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಇದಂ ನಿಜವಿರಬಹಂದರ. 


ಇಷ್ಟೊಂದಂ ವಿಪುಲವಾದ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ ವಂತೂ ತಾಶ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆ ಒಳಗೊಂಡಿ 
ರಂವ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸವಂಗ್ರ ನೀತಿಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ 
ನೋಡಂವ ಗಂಭೀರ ಪ ಪ್ರಯತ್ಪ. ಆ] ಗದಿರಂವುದ ೬ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇ ಸರಿ. 


ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಸಮಾಜವಾದಿ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರವು ಏಪ್ರಿಲ್‌ 
13ರಂದಂ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ “ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜವಾದಿ' ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣ 
ವನ್ನೂ ನಡೆಸಿ, ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಿದ್ಧಾ ಟಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ » ಸಮಗ್ರ ನೆಲೆಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸುವ ಪುಟ್ಟ ಹಾಡ್‌ ಆದರೆ ಗಹನವಾದ ಪ ಗ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸಿತಂ. 


ಆಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆ ಯ ಸಾಹಿತ್ಯಾ ಸಕ್ತ ರನ್ನು ಸೆಳೆದಿದ್ದ ಈ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ, 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಗಮನಾರ್ಹ ವಿಮರ್ಶಕ ಎಚ್‌, "ಎಸ್‌, ರಾಘವೇಂದ್ರ ರಾವ್‌, 
ಗೌರವಾನ್ವಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಿಂತಕ ಹಾಗೂ ವಿಮರ್ಶಕ ಡಾ| ಕೆ.ವಿ. ನಾರಾಯಣ ಹಾಗೂ : 
ವಾ್‌ ಲೇಖಕ ಮತ್ತು ಚಿಂತಕ ಡಾ ಯಂ ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಈ 
ಮೂವರೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಂತ್ತೂ ಸಮಾಜವಾದದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ವಿವಿಧ 
ಆಯಾವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿದರು. ಹತ್ತಾ ರಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹಾಗೂ 
ಲೇಖಕರು ವಿಶೇಷ. ಆಹ್ವಾ ನಿತರಾಗಿ ಸಂಕಿರಣಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದರಂ, 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತ ರ ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ. ಸಮಾಜವಾದಿ ಒಲವುಗಳು” ಎಂಬ 
ಕಿ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡಿದ ಎಚ್‌.ಎಸ್‌, ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್‌ ಕಳೆದ ನಲವತ್ತು 
ವರ್ಷಗಳ ಸಮೃದ್ಧ ದ್ದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಧ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ. ನೀಡಲಾಗಿದ್ದ ಇಪ್ಪತ್ತು ನಿವಿಂಷ 
ಗಳ ಕಡಿವೆಂ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಇರಂವ ತಮ್ಮ ಕಷ್ಟವನ್ನೂ. ತೋಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಲೇ, 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಒಳನೋಟಗಳನ್ನು. ನೀಡಿದೆ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನಕ್ನಿ ಸಮಾಜವಾದಿ ನೆಲೆಯಿಂದಲೇ ನಾಲ್ಕು 
ವಿವಿಧ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ನೋಡಂವ, ಸನಿ ಪ್ರಿಯಂತ್ಹಮಾಡಟಹರದೆಂದಂ ಸ 
ದರು ಅವುಗಳೆಂದರೆ : ಜತ್‌ ಚ್‌ 

1) ಸಮಾಜವಾದದಲ್ಲಿ ಗಾಢ ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಸಾಹಿ ; ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದಾಗ ಅವರ ಸಮಾಜವಾದಿ ಆಶಯಂಗಳರಿ, ಕಾಳಜಿಗಳು ಅವರ ಕ ಗಲ್ಲ ಹೇಗೆ 
ಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡುವುದರ 


2) ಒಬ್ಬ ಲೇಖನಕನ ವಸ್ತುವಿನ ಆಯ್ಕೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ರೂಪದ ಆಯ್ಕೆ, ಆತ 
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ತ ಟ್‌ 


ಓತ ಕ್ಕೆ ಬಳಸುವ ಭಾಷೆಯ ಆಯೆ [ಇವುಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಟಕ ಸಮಾಜ 
ಟೆ 


ವಾದಿ ಆಶಯಗಳು ಹೇಗೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಶ್ರತಿಫಲಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ನೋಡುವುದಂ; 


ಸ 3) ಸಮಾಜವಾದಿ ಚಳುವಳಿ ನಡೆಯಂವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ' ಅದು ಬೀರಿದ 


ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೃತಿಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣ... 


4) ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಲೇಖಕನೊಬ್ಬ ಘೋಷಿತನಾಗಿ ಸಮಾಜವಾದಿ 
 ಯಾಗದಿದ್ದ ರೂ, ಆತನ ಬರವಣಿಗೆಯ ಒಳಗಿನಿಂದಲೇ ಕಾಣಿಸುವ ಸಮಾಜವಾದಿ ಒಲವು 
ಗಳನ್ನು ಗ ಸಹಿಸಿ, ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದು. ” ' 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವಾ ್ಯಪಕವಾದ, ಬೇರೂರಿದ ಚಳಂವಳಿಯಾಗಿ ಸಮಾಜವಾದಿ ಕಂಡಂ 
' ಬರಲಿಲ್ಲ, ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃ 38 ಚಳುವಳಿಯ ವ್ಯಾ ಪ್ತಿ ತಾಳಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ ಹೇಳಿದ ರಾಘ 
3 ರಾವ್‌, ಗೋಪಾಲಗೌಡ ಹಾಗೂ ಭಾ ಕಾ50ಥ. ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದ ಸಂವೇದನಾಶೀಲ ಲೇಖಕರನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾವು ಕಾಣ 
ಹತ್ತೆ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಚಳುವಳಿಯಿಂದ ಉತ ನ್ನ ಗೊಂಡ ಸಮಾಜವಾದಿ ಲೇಖ 


| ಕರಂ ಕಂಡುಬರಂವುದಿಲ್ಲ ಹ ಹೇಳಿದರಂ. 


ಸಮಾಜವಾದಿ' ಚಳುವಳಿಯ ಏರಂಪೇರುಗಳಿಂದಾಗಿ, ಸಾಫಲ್ಯ ವೈ ಫಲ್ಕಗಳಿಂದಾಗಿ 


ಸ್ಥ ವಿಮರ್ಶೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಅದನ್ನು ಕನ್ನಡ Ai ಲೇಖಕರ ಕೃ ತಿ 


ಗಳಲಿ ಗುರಂತಿಸಬಹಂದಂ ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ ಅವರು, ಇದಂ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಆರೋಗ್ಯ ಕಾಪಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕವಾಯಿತಂ ಎಂದರು. ಕಮೂ ್ಯನಿಸ್ಟ್‌ ಲೇಖಕರ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸ ಹಿ ವಿವಂರ್ಶೆ ಕಂಡಂ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ, ಅಲ್ಲ ತ ರೀತಿಯ ತವ್ಮ 


ಕ ವೈಫಲ್ಯ ಗಳೆ ಬಗ್ಗೆ, ವಿ ಓಪರಿತ್ಯ ಗಳ. ಬಗ್ಗೆ ಜಾಣಕಂರಂಡಂ ಇದೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ಜು 


ಹೋಲಿಸಿ ಹೇಳಿದರು. 


ವಿವಿಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ ಚಳುವಳಿಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದಿ ದೃಷ್ಠಿ Sd 
ಸಾಹಿತ ್ಟವನ್ನು ವಿಶ್ಣೆ ೇಹಿಸಿದ ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್‌, ಪ ಧ್ರಗತಿಶೀಲ- ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಗತಿಪರ ಕಾಳಜಿಗಳಂ ಬಲವಾದ. ಸಮಾಜವಾದಿ ಬೇರುಗಳಿಂದ ಬಂದದ್ದ ಲಿ, 
ಅದೊಂದಂ ವೋಲ್ಪದರದ, ಸೂ ಕ ಲವಾದ ತಿಳಂವಳಿಕೆಯಾಗಿತ್ತ ಎಂದಂ ಹೇಳಿ, ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಪುನರ್ಮೌಲ್ಯೀಕರಣ ಅಗತ್ಯ ನಮಗೆ ಇಂದು ಕಂಡಂ 
ಬರುತ್ತಿ ಿಲ್ಲವೆಂದರಂ, 


ಸ .. ನವ್ಯ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ವಂದಿ ಸಮಾಜವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ, ಅವರಂ 


ಜನವಿರೋಧಿ ಲೇಖಕರಾಗಲಿಲ್ಲ, ಹ ಆಶಯಗಳಂ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
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ಆಂತರಂಗಿಕವಾಗಿತ್ತೂ ಎಂದಂ ಹೇಳಿ, ನಂತರ ನವ್ಯರ ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು 
ಅಮೂಲ್ಯ ಮಾತಂಗಳನ್ನಾಡಿದಂ0. 


ಸಾಮಾನ್ಯರ ಭಾಷೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಹನ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡರೆ ತಾವು ಸುಳ್ಳಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಹೆದರಿಕೆ ಅವರಿಗಿತ್ತು. ಸರಳ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ರೂಪಗಳನ್ನೂ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿದರೆ, ತಾವು ಸತ್ಯ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಂವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ನಂಬಿಯೇ ಅವರಂಗಳು ಸಂಕೀರ್ಣ ಭಾಷೆ, ಸಾಹಿತ್ಯರೂಪಗಳ ಮೊರೆ ಹೊಕ್ಕರು. 
ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮತ್ತೆ ಈ ಲೇಖಕರು ಸರಳ ಭಾಷೆಯಂ ಬಗ್ಗೆ ತಮಗೆ ಹೋಗಿದ್ದ 
ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಪುನಃಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬಂಡಾಯ, ದಲಿತಿ ಇತರ 
ಚಳುವಳಿಗಳಂ ಕಾರಣ ಎಂದಂ ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್‌ ಹೇಳಿದರಂ. ತಾವು, ಪರಿಕೀಯಂತೆಯಂ 
ಜೀವನ ನಡೆಸ ಬೇಕಾದರಂ, ತಾವು ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದನ್ನಲ್ನ ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರನಲ್ನಿ ಪಾತ್ರ 
ಗಳಾಗಿಸಂವ ವರೂಲಕ, ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ವರಯಲಕ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನ ನವ್ಯ ಚಳಂವಳಿಯ ಸಮಾಜವಾದಿ ಲೇಖಕರಂ ಕಂಡಂ ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂದೂ ಅವರಂ ಹೇಳಿದರು. 


ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಿಂದ ಸರಳತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಇತಿ ಕೀಚಿನ ಅವರ ಸ್ಥಿ ತ್ಯ ೦ತರ ಅವರಲೆ ಕೀ 


ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದ್ದ ಸಮಾಜವಾದಿ ಕಾಳಜಿಗಳ ಪ್ರಕಟಣೆಯಾಗಿದೆ ನ ರಾಘವೇಂದ್ರ 
ರಾವ್‌ ಹೇಳಿದರು. 


ನೇರವಾಗಿ, ಘೋಷಣೆಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳು ವುದಕ್ಕಿಂತ, ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ತನ್ನೆಲ್ಲ 
ಸಂಕೀರ್ಣಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಎಂದಂ ಅವರರ ಹೇಳಿದರಂ. 

ತವರ ಗೊಂದಲಗಳನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಲು ತಾವಿಲ್ಲ ನಿಂತಿರಃವುದಾಗಿ "ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ. ಮಾನದಂಡವಾಗಿ ಸಮನಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ' ಎಂಬ ವಿಷಯಂದ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾತನಾಡಲು ಆರಂಭಿಸಿದ ಡಾ.ಕೆ.ವಿ. ನಾರಾಯಣ, "ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂಬ ಕಲ ನೆಯನನ್ನು 
ಎಸ್ತರಿಸಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ತತ್ವ, ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿೀಮಾಂಸೆ ಎಂದಂ ಯೋಚಿಸಿ, ಸಮಾಜವಾದ 
ಮತ್ತಿ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ವಂಧ್ಯೆ ಇರಂವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಹಂಡಂಕಂವುದು ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥ 
ಪೂರ್ಣವೆಂದರು. 

ಸಾಹಿತ್ಯ ವಂತೂ ಸಮಾಜದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು, ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಾಗಿ, 
ಅಥವಾ ಮಾಕ್‌ ೯ವಾದಿಗಳಂ ಚಿಂತಿಸಂವಂತೆ ಸ್ಪಕ್ಕರ್‌-ಸೂಪರ್‌ ಸ್ಟಕ್ಚರ್‌ಗಳಾಗಿ ಪರಿ 
ಭಾವಿಸಂವುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು ಎಂದಂ ಸ್ಥ ಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಡಾ. ಕ ವ ನಾರಾಯಣ, 
ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿಯೇ ಇರಂವ ವಂತ್ತೊಂದಂವಾದವಾದ, “ಸಾಮಾಜಿಕ ಏರಿಳಿತ 


20 ಶೂದ್ರ | 


ಗಳು ಹಾಗೆ ಹಾಗೆಯೇ ಹಸಿಹಸಿಯಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ ಎಂಬಂದನ್ನ್ನ 
ನಾವು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು ಎಂದಂ ಸೂಚಿಸಿದರಂ. ಕಲೆ ಸಮಾಜದ ಒಂದಂ ಎಡಿಫೆನೆವೆಂನಾ, 
ಸೆಕಂಡರಿ ಆಕ್ಟಿವಿಟಿ ಎಂಬಂದನ್ನ ನಾವು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲೋ ಒಂದಂ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ. ನಾವು ಯಾಂತ್ರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತಾಗಂತ್ತದೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ 
ನಾರಾಯಣ, ಮೈಮ್ಯಾಟೆಕ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಅಂದರೆ. ಅನಂಕರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕಂ ಎಂದರಂ. 


ಕಲೆ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಾಜದ ಒಂದಂ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗ ಎಂದಂ ಪರಿಭಾವಿಸಂ 
ವುದೇ ಸರಿಯಾದ ಚಿಂತನಾಕ್ರವಂ ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ ಕೆ.ವಿ, ನಾರಾಯಣ, “ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತನ್ನನ್ನ ತಾನಂ ಗುರಿತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಇರಂವ ಪ್ರಜ್ಞಾಕೇಂದ್ರವೇ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಕಲೆಗಳಂ, ಎಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದರು, 


ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯೂ, ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ನೇರ ಸಂಬಂಧವಿರಂತ್ತೆ ಎಂಬುದಂ ಸರಿ 
ಯಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆಯೇ ಇತಿಹಾಸದ ಆಯಾಮವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೌಲ್ಯ 
ಮಾಪನ ಮಾಡಂವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ಎರಡರ ವಂಧ್ಯ ಎಲ್ಲೋ ಸಮಾಜವಾದಿ 
ವಿಮರ್ಶಾ ನಿಲಂವು ಇದೆ ಎಂದಂ ಅವರಂ ಹೇಳಿದರು. 

ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸಾಮಾನ್ಯ'ಗಳನ್ನೂಿ ಮಾತ್ರವೇ, ಅಂದರೇ ಯಂನಿವರ್ಸಲ್‌ 
ಆದದ್ದನ್ನೂ ಮಾತ್ರವೇ ಹಂಡಂಕಂವುದಂ ತಪ್ಪು, ಸಮಾಜದ ಪ್ರಗತಿಯಂನ್ನ್ನ ಆ ಗಣನೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೇ ಅಂದರೆ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೌಲ್ಯ ಮಾಪನ ಮಾಡಂವುದು ತಪ್ಪು ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ ಕೆ. ವಿ. ನಾರಾಯಣ 
ಸಮಾಜವಾದದ 0 ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಗತಿ' . ಎಂಬ ಪರಿ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಂನ್ನ್ನ. ಗಣನೆಗೆತೆಗೆದಂಕೊಂಡೇ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತಂಲನೆ ಮಾಡಬೇಕಂ 
ಎಂದರು. 

ಸಾಹಿತ್ಯಗ್ರಹಿಸಂವ ಕ್ರವಂದಲ್ಲೇ ಸತ್ಯ ಅವಿಷ್ಕಾರಗೊಳಂ ತ್ತಿರಂತ್ರದೆ. ಆಗ ಸತ್ಯ 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿರಂುವುದಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸತ್ತ ಆಹಿಕವಾಗಿಯೇ. ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿರಂತ್ತ ದೆ, 
ಎಂದಂ ಹೇಳಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯ ಗ ್ರಹಿಸಂತ್ತದೆ, ಅದು ಕಾಲ, ದೇಶಗಳಿಂದ, 
ಅತೀತವಾದದ್ದು ಎಂಬಂದನಲ್ನ ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದಂ ಸೂಚಿಸಿದರಂ, 


ಸಮಾಜವಾದಿಯಾಗಿ ಕಾಲ, ದೇಶಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧವಲ್ಲದ ರಸ ಸಿದ್ದಾಂತ, ಭ್ವೆನಿ 
ಸಿದ್ಮಾಂತಗಳೆನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಂಬೇಕಾಗಂತ್ತೆ ಎಂದಂ 'ಹೇಳಿದ ಅವರರ, ತಂತ ಜ್ಞ್ಯಾನ" 
ಬದಲಾಗುವಂಥಾದ್ದು. ಆದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ರೀತಿ 


ಯಂದ್ಧಿ ಎಂಬುದಂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 'ಪ್ರ ಗತಿ' ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪ ಸೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಕೂ ಅನ್ವ ಯಿಂಸಂ 
ವಂಥಾದ್ದೂ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಠ ಪಡಿಸಿದರು. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಿರಂವ ಬದಲಾವಣೆಗೂ ಲೋಲಂಪ ತೆಯಲ್ಲಿ, ಅದಂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ತಂತಜಾ ಸನದ ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸ ಲಂ, ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಸಾಹಿತ್ಯ 
 ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳುವ . ಪರಿಹಾರಗಳ ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ ಕೆ. ವಿ. ace ಇಲ್ಲಿ "ಪ ಪ್ರಗತಿ' 
ಎಂಬ ಅಂಶ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತೆ ಎಂದರಂ. | 
| "ಸೈಜಶೀಲತೆ' ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತ, ಇದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಆಧಾರಿತವೊ ಅಥವಾ 
ಸಮಾಜ ಆಧಾರಿತವೊ ಸಔ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನ ಅವರಂ ಎತ್ತಿದರು. ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸತ್ಯಗಳು ಧ್ವನಿತವಾಗಿ ಲೇಖಕನ ಮೂಲಕ ಹೊರ ಬರುತ್ತವೆ, ಲೇಖಕ ನೇರವಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸ ಲ್ಪಡಂವ ಮಾಧ್ಯಮ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. 
“ಸಮಾಜವಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ' ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾತನಾಡಿದ ಡಾ|| ಈ: ಪರ್‌ ಅನ ಸಪಾದ ಚಿಂತನೆ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನ ನಾವು ಕಟ್ಟಬಲ್ಲೇವು' ಎಂಬ ಮಾಕ್‌ ವಾದಿಗಳ ಗಾಢ 
ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರತಿ 'ಯಂಯಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂತಂ : 


ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಒಡೆಯುವ ಕೆಲಸ ದಲ್ಲಿ ತಾದಾತ ದಿಂದ, ಸಹಜತೆಯಿಂದ 
ಸೃಜನಶೀಲವಾಗುವ ಸಮಾಜವಾದಿ ಆಧುನಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೂ ಕಟ್ಟುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ 
ಸೃಜನಶೀಲನಾಗಿ ಬರೆಯಂಲಂ ಎಫಲನಾಗಂತ್ತಾನೆ ಫಿ ಡಾ| ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 
ಹೇಳಿದರು. ಪರಿಪೂರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ ಎಂಬುದಂ, ಪ ಕ್ರಶ್ನಾತೀತವಾದ ವ್ಕ ವಸ್ಥೆ ಎಂಬಂದರಿ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಸಮಾಜವಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 2 ಪ್ರಶಿ ಸರವ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಸಮಾಜವಾದಿ ಲೇಖಕ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ. ಕಾ “ವಃ ವಸ್ಥೆ ಕಟ್ಟು ವ ಕೆಲಸ 
ದಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಶ್ನಾತೀತವಾಗಿ ಸ ಜಶೀಲ ಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತ್ರನಡಗುವರಿ 
ಸಾಮಾಜವಾದಿ "ಲೇಖಕನಿಗೆ ಸಂಕಟದ ವಿಷಯಂವಾಗಂತ್ತೆ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳಿದರಂ. 


ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲದೆ ಇರಲಾರವು, ಆದರೆ ಯಾವುದೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬ ವಂನಂಷ್ಯ ನ ಎಲ್ಲಾ 
ಆಶಯಂಗಳನ್ನೂ ಫಲಿಸಂವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬಂದಂ ಮಾನವನ ಬ ಸಮಸ್ಯೆ. ಈ 
ಸವಂಸ್ಕೆಯ ಗಾಢ ಸಂವೇದನೆ ಸಮಾಜವಾದಿ ಲೇಖಕನಿಗೂ ಇರಂವುದರಿಂದ, ಅವನಂ 
ಯಾವುದೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಾದರೂ - ಸಮಾಜವಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ-ಪ್ರತಿಭಟಿನೆಯಂ 
ಧ್ವನಿ ಎತ್ತ |. ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಸ ಒಡೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಕಮಿಸಿ ;ನಿಸ್ಟ್‌ರೊಂದಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ದಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ ಲೇಖಕರನ್ನು, ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಕಟ್ಟೂವಾಗ ಹೇಗೆ 
ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕೆಂದಂ ರಷ್ಯದ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗದ್ದ ರಿಂದ, ಸೃಜನಶೀಲ 
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| ಲೇಖಕರ ದವಂನ ಅಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ನಡೆಯಿತು ಎಂದಂ ಡಾ| ಜಬ 
ಯಂವರಂ ಹೇಳಿದರು, | 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪರವಾದ, ಹಾಗೂ ವಿವಿಧವಾದ' ತಂಡಿತ ಒಟ್ಟಿಗೆಯೇ ಸಮಾಜ 
ವಾದಿ ಲೇಖಕನಲ್ಲಿರುತ್ತೆ, ಅಂತಹ ಎರೋಧಾತ್ಮಕ. ತಂಡಿತದಿಂದಲೇ ಸಮಾಜ ದಿವ್ಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಲಿಯಲ್ಲೂ ಸಮಾಜವಾದಿ ಲೇಖಕ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾನಿ ನ 
ಅವರು ಹೇಳಿದರು. 
| ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಅಗತ: 'ದಮಧಥೆ ಯೂ, eis ಹಸಿವಿನ ತುಡಿತದಿಂದ: ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸಂವುದು ಸಮಾಜವಾದಿ ಲೇಖಕನ ಕೆಲಸ, ಈ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ ಲೆನಿನ್‌ 
ರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, : ಹೊಸತಾಗಿಯೇ ಸಮಾಜವಾದಿ ಲೇಖಕ ಪ್ನಾ ್ರಿರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದಂ ಡಾ| 
ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಹೇಳಿದರು. 4 
ಸಮಾಜವಾದಿ ನೇಲೆಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಮೂರು ವಿ ie ವಿಷಯಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಂಡಿಸಿದ ಚಿಂತನೆ ಗಹನವಾಗಿತ್ತು. ಸಂಕೀರಣದ ಸ ಸಂಘಟಕರಂ ವಷಯಂಗಳನ್ನೂ 
ಗನಬೀರವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿಯೇ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿದಂತಿತ್ತು. ಹ್‌ 
ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವೇಂದ ಶಿರಾವ್‌ರವರಂ ' ಸಾಹಿತ ವನ್ನು ಯಾಂತ್ರಿ ್ರಿಕನಾಗಿ 
ಸಮಾಜವಾದಿ. ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನದಿಂದ ವಿಮರ್ಶ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಸ ಸೂಚಿಸುತ್ತ [ಲೇಪ ಧ್ರಗತಿ 
ಶೀಲ, ನವ್ಯ ಹಾಗೂ ನವ್ಯೋತ್ತರ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಲ್ಲ ಕಂಡು ಬರುವ ಸ ಸಮಾಜವಾದಿ 
ತುಡಿತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಳನೋಟಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ತಮ್ಮ ಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನು ಚೊಕ್ಕವಾಗಿ 
ನಿರ್ವಹಿಸಿದರು. | ಭ್‌ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿವಂರ್ಶೆಗೂ ಆಚೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ತತ್ವಗಳಿಗೂ ತಮ್ಮ ಚಿಂತನೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿದ 
ಡಾ| ಕೆ. ವಿ. ನಾರಾಯಣ ಅಸ್ಪಷ್ಟವೂ, ಸು] ಆಗಿ ಕಂಡರೂ, ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿದರಂ, ಸಮಾಜವಾದಕ್ಕೂ ನಿರ್ದಿಷ ಷ್ಟವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ ಚಳವಳಿ ಇನ್ನೂ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಸ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರ | ಶವಾವಸೆ ಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ, ಈ. ಸಂಕಿರಣ ಅಂತಹ 
ಮೊದಲ ಪ ಯತ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ್ದ ರಿಂದ ಇನ್ನಿ ಅನೇಕ ಆಂಶಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಡಾ| ನಾರಾಯಣರೇ ಸೂಚಿಸಿದರು. ಅವರ ಚಿಂತನೆಯಂ 


ತ್ತಿ ದ್ದೆ "ನೆ ಎಂಬಂದಂ ವಾಚ್ನ ವಾಗಿ 
 ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಿ ನಂತರ ತವ್ಮೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ತತ್ವ ನಯ ಅವರು ತೊಡಗಿದ್ದ ರೆ 
ಜೆ ಸಾಹಿತ್ಯಾ ಸಕ್ಕರಿಗೆ ಅವರಂ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ ಗೊಳ್ಳ ತಿ ದ್ದ ರೇನೊ 
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ನಿರೀಕ್ಷಿತ ಎತ್ತರ ಮುಟ್ಟಿದ, ಸ್ವಲ್ಪ ನಿರಾಶೆಗೊಳಿಸಿದರೂ ಡಾ| ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 
ಯಂವರಂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಕ್ಕೆ, ಕೇಂದ್ರದ "ಪರಿಪೂರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ "ಯಂ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಸುತ್ತ, 
ತಮ್ಮಾ ಚಿಂತನೆ ಹರಿಬಿಟ್ಟು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ ರಮತೇ "ಪ್ಪ ದ ಸಮಾಜವಾದಿ 
ಚಿಂತನೆ ಆಧಾರದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದಿ ಲೇಖಕ ಹೇಗೆ ಸೃಜನಶೀಲನಾಗಿ 
ಉಳಿಯಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರಂ. 


ಹತ್ತಾರಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಿಂತನಶೀಲರಂ, ಲೇಖಕರಂ ಸಂಕಿರಣಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಆಹ್ವಾನಿತ 
ರಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದರೂ, ಚರ್ಚೆಯೇ ನಡೆಯದಿದ್ದದು ನಿರಾಶಾದಾಖಂಕವಾಗಿತ್ತು. 


ಸಮಾಜವಾದ ವಂತ್ತೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆ ಇನ್ನೂ 

ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇದ್ದ ಜಃ ಅನೇಕ ಚರ್ಚಾಸ್ಪದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಉಪ 

ಸೆಕರಂ "ಹರಿಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ಚಾ ಚರ್ಚಿ ನೆಲಬಿಟ್ಕೂ ಏರದೇ ಇದ್ದು ದೇ ನಿರಾಶೆ ಉಂಟಂ 
ಅ 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಇದೊಂದಂ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪುಟ್ಟದಾದ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ 
ಪ್ರಯಂತ್ನ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ತನ್ನೆಲ್ಲ ಯ ನಡಂವೆ ಗಂಭೀರವಾದ ಚಿಂತನೆ 
ನಡೆಸಿದ ವಿಚಾರ ಇ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕ. ಸಮಾಜವಾದಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 
ವಳ ಮನ್ನ ಎಷ್ಟೊಂದಂ ವಿಶಾಲ ಅವಕಾಶವಿದೆ ಎಂದಂ ಸೂಚಿಸಂವಲ್ಲಿ ಸಂಕಿರಣ 
ಸಫಲವಾಯಂತಂ. ಮ ನಡೆಸಬೇಕಾಗುವ ವಿಚಾರ ಕವ್ಮೂಟ ಸಂಕೀರಣ, ಚರ್ಚೆ 
Kk ಈ ಸಂಕೀರಣ ಒಂದಂ ಟೇಕ್‌-ಆಫ್‌ ಪಾಯಿಂಟ್‌ ಆಗಂವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಯಿತಂ 
ಎಂದಂ ಹೇಳಬಹುದಂ, 


ನುಡಿ-ಕ್ರಿಯೆ ಸಿದ್ಧಾ ತ — ಉದಯೆರನಿ ಶಿ. ವಿ. 


ಭಾಷೆಯಂ, ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂವ, ಸ್ಮಿತಿ-ಗತಿಗಳನ್ನು ವರದಿ ಮಾಡಂವ 
ಮಾಧ್ಯವಂವಾಗಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಬೇರೆ ಸಂವಹನಕ್ಕೂ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದಂ 
ಮಾತನ್ನು ಆಡಂವುದೆಂದರೆ, ಒಂದಂ ರೀತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಂಯಂಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ 
ದಂತೆ. ನವ್ಮ್ಮಿ ಮಾತಂಗಳೆನ್ನಿ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಸಂವಹನ ಮಾಡುವುದರ ಉದ್ದೇಶ, ಅವರ 
ನಂಬಿಕೆ, ಧೋರಣೆ, ಅಥವಾ ನಡವಳಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಕವುದಂ. 


ಉದಯರವಿ ಶಿ. ವಿ., ನಂ. 17 (ಮಹಡಿ). 2ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌, ತ್ಯಾಗರಾಜನಗರ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-28, 


ಟೀ ಲಾ ಟ್‌ 


(Locutionary act) ಎನ್ನಬಹುದಂ. ಬು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂಧರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯದ 
ನುಡಿಗಳೇ ಕ್ಪಿಯೆಯಂ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ವಚನ ಕೊಡುವುದು, ವಂನವಿ 
ಅಥವಾ ಆದೇಶ ನೀಡುವುದು, ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದು ಅಥವಾ ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಂ 
ವುದು, ಇಂತಹ, ನುಡಿಯೇ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗುವುದನ್ನು ಇಲಾಕ್ಕೂಷನರಿ ಆಕ್ಸ್‌ 


ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ . ನುಡಿಯನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಿಸುವುದನ್ನು ಲಾಕ್ಕೂಷನರಿ* ಆಕ್ಸ್‌ 


4 (lllocutionary act) ಎನ್ನಬಹಂದಂ. 


ಪರ್‌ಲಾಕ್ಕೂಷನರಿ ಆಕ್ಟ್‌* (Perlocutionary act) ಎಂದರೆ, ನಂಡಿದ 


ವಾಕ್ಯದ. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆ: ಒಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಲು 
& ಒತ್ತಾಯಿಸುವುದು: ಕೋಪೋದೆ ಶ್ರೇಕಗೊಳಿಸಂವುದು, ಅಥವಾ ಸಮಾಧಾನ ಪಡಿಸುವುದರ. 


ಈ ಮೂರು ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಗಮನ ಕೊಡೋಣ. ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದಂ ಇಲಾಕ್ಕುಷನರಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲೂ ನಂಡಿಯ ಒತ್ತಡ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನ 
ನಿರ್ವಾಹಕ ಎನ್ನಬಹುದು, : ಜಾ 

ಅ) ಈ ಹಡಗಿಗೆ "ಸಾಗರ ಸಾಮಾ ್ರಿಟ್‌' ಎಂದರ ಹೆಸರಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಆ). ನಾನು ಗೆದ್ದೇ ಗೆಲ್ಲುತ್ತೇನೆಂದು ಪಂಥ ಹೂಡುತ್ತೇನೆ. 

ಈ ನಂಡಿಗಳನ್ನು, ನಂಡಿಕ್ರಿಯೆಯ ಒಂದು ವರ್ಗವಾದ ವ್ಯಕ್ತ ನಿರ್ವಾಹಕ 
ಎನ್ನಬಹಂದಂ. | | 

ಧೈನಿತ ನಿರ್ವಾಹಕಗಳೆಂದಂ ಕರೆಯಬಹುದಾದ ಮತ್ತೊಂದಂ ವರ್ಗವಿದೆ: 

ಇ) ಐದಂ ಗಂಟೆಯಂಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೆ ಅಲ್ಲಿರುತ್ತೇನೆ. 

ಈ) ಅತಿಕ್ರವಿಂಸಂವವರಂ ಶಿಕ್ಷಾರ್ಹರಂ. 

ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಹಕ ಕ್ರಿಯಾಪದವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ (ಇ) ಅನ್ನಿ 
ಪ್ರಮಾಣ ಮಾಡಲು ಹಾಗೂ (ಈ) ಅನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆ ನೀಡಲಂ ಬಳಸಿರಂವುದಂ 
ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. 

ಇವಿಷ್ಟು ಆಸ್ಟಿನ್‌ (1962) ಹಾಗೂ ಸೆರಿಲ್‌ (1969-79) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, 
ಬೆಳೆಸಿದ ನಂಡಿ-ಕ್ರಿಯೆಂ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅತಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಸಾರಾಂಶ, ಸೆರಿಲ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಥನ 
(direct speech) ಮತ್ತೊ ಪರೋಕ್ಷ ಕಥನ (indirect speech) ಗಳ 
ನಡಂವಿನ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನೂ ಪರಿಚಯಂಸಂತ್ತಾನೆ. ಇದಂ ಒಂದರ ನಿರ್ದಿಷ ಸೈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ನಂಡಿದ ಮಾತಿನ ಉದ್ದೇಶಿತ ಪರ್‌ಲಾಕ್ಯುಟರಿ ಪರಿಣಾವಂದ ಗಂರುತಿಸಂವಿಕೆಯಂ ಮೇಲೆ 


ಗಾ REESE EEE ET ಳಾಭಾತಾರಾಧಾಕಾಾಳಾಶಾಘಾನಾಘಾಲಾಘಾಘಾಳಾಾರಾಗಾಳಾಲಾಳಕಾರಾಗಾಣಾಹಾ SONS 
* ಈ ಪದಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಸಮಾನಾರ್ಥಿಗಳು ಇದ್ದಂತಿಲ್ಲ, ೦೦೬1೦೧ ಅನ್ನುವ ಪದದಿಂದ ರೂಪು 


ಗೊಂಡೆ ಈ ಪದಗಳು ಇಂಗ್ಲೀಷಿಗೂ ಹೊಸದೇ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ, ಬೇಕಾದರೆ, (ನುಡಿ) ವಾಕ್‌ 
ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆ, (ನುಡಿ) ವಾಕ್‌ ಕ್ರಿಯೆ, (ನುಡಿ) ವಾಕ್‌ ನಿರ್ದೇಶಿತ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಕ್ರಮವಾಗಿ 


ಜ್‌ ಕ 


ಅವಲಂಬಿತವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಪರೋ ಕ್ಷ ನುಡಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಇಲಾಕ್ಕೂ ಟರಿ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವಂತೆ ವಕ್ರವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತ ದೆ. 

ಉದಾ: “ಸ್ವಲ್ಪ ಜೋರಾಗಿ ಮಾತಾಡ್ತೀರಾ?” ಎಂಬುದನ್ನು ಎರಡಂ ಥರ 
ನೋಡಬಹಂದು. ಒಂದು ಕೇಳಂಗನ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಮತ್ತೊಂದು, 

ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಲ್ನ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಂವ ಮನವಿ, ಆ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಸ [ರೂಪ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ, 
ಸೆರಿಲ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ, ಇದನ್ನೂ an ವಂನವಿ ಜಃ ಪರಿಗಣಿಸ ಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದದ್ದು, ತೋರಿಕೆಗೆ ಶೀರ ಔಪಚಾರಿಕವಾದ ಅಸಂಬದ್ಧವಾದ ನಂಡಿ 
ಗಳು ಸಂಭಾಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ವಾಕ್ಕ ಸರಣಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಸವೀಕ್ಷೆಗೆ ನುಡಿ ಕ್ರಿಯೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನಿ ಅನ್ವಯಿಸಂವಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿವೆ, | 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಒಂದಂ ನ್ಯೂನತೆಯನ್ನು ಲೆವಿನ್‌ಸನ್‌ (1980) ಈ 
ರೀತಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ : 

“ಸಂಭಾಷಣೆಯೊಂದರ ಲಿಖಿತ ಪ ಶ್ರ ತಿಯಂನ್ಣಿ ಯಾರಾದರೂ ಕುತೂಹಲದಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ, ಇಚ್ಛಾನಂಸಾರಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಂಡಿಕ್ಟಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಅನ್ನಯಿಸಬೇಕೋ ತಿಳಿಯದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಎಂಬುದರ ಸ್ವಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ'. 

ನಂಡಿ.ಕ್ರಿಯಂಯನ್ನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಂಕವಾಗಿ "ವಂನವಿ', "ಪ್ರಮಾಣ' "ಎಚ್ಚರಿಕೆ", 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿರುವುದು ಮಾತನಾಡುವವನ ಮಾಯ ಅನುಚಿತವಾಗಿ 
ಅರ್ಥೈಸಲು ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಡಂತ್ತದೆ ಎಂಬಂದನ್ಲಿ ಗವಂನಿಸಬೇಕು. ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಒಂದಂ ಕ್ರಿಯಯಂನ್ನ ಮಾಡಬಹಂದು. ಹೀಗೆ 
ಅನೇಕ ವಾಕ್ಕಗಳಂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನೋ ಕ್ಷಮೆಯನ್ನೋ ಸೂಚಿಸ 
ಬಹಂದಂ. 

ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ನಂಡಿ ಅನೇಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪೂರೈಸಬಹಂದು. ಉದಾ: ತಂದೆ. ವಂಗನಿಗೆ, "ಲೋ |, ನೀನಂ ಪರಿಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಾಸಾಗಿದ್ದೀಯಗ' ಇಲ್ಲಿ ಅವನಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರಬಹುದಂ,  ಶಂಭಾಷಯಂಗಳನ್ನೂ 
ಕೋರಂತ್ತಿರಬಹಂದು, ಕ್ಷವೆಂಯಾಚಿಸಂತ್ತಿರಬಹಂದಂ (ಅವನಿಗಿದ್ದ ಆನುವರಾನಕೆ ಹ್ಹಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಒಂದಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಭಾಷಣಾ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಧಾತಂ 
ಗಳು ಹೇಗೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅರ್ಥವಿವರಣೆ ಪಡೆಯಂತ್ತದೆ ಎಂಬಂದನಲ್ನಿ ನಂಡಿ-ಕ್ರಿಯೆಂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. R 

ಇಲಾಕ್ಕೂಷನರಿ ಕ್ರಿಯೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದ ನ್ಯೂನತಾರಹಿತವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ, 


26 ಶೂದ್ರ 


ಅದ ಕೆಲವು ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಬೇಕು. ಈ ನಿಬಂಧನೆಗಳು ಇಲಾಕ್ಕೂಷನರಿ 

ಕ್ರಿಯೆ ಬೇರೆಯಾದಂತೆಲ್ಲಾ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಆವುಗಳನ್ನು ಮೂರಂ ವಿಭಾಗ 
ಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು : ಪೊರ್ವಭಾವಿ ನಿಬಂಧನೆ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ನಿಬಂಧನೆ ಹಾಗೂ 
ಅವಶ್ಯ ಕ ನಿಬಂಧನೆ. 


ನಿಬಂಧನೆ: ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆ ಅಧಿಕಾರ 
ಅಥವಾ ಹಕ್ಕು ಇರಬೇಕು. ಹಾಗೂ ಆ ಮಾತನ್ನು ನುಡಿಯಂವ ಸಂದರ್ಭವು ಸೂಕ್ತ 
ವಾಗಿರಬೇಕಂ. "ಈ ಹಡಗಿಗೆ ಸಾಗರ ಸಾಮ್ರಾಟ್‌” ಎಂದು ಪೆನರಿಸಂತ್ರೇನೆ. ಯಾರೋ 
ಒಬ್ಬ ಯಾವುದೋ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನುಡಿದ ಮಾತ್ರ ಕೈ ಅದರ ನಾಮಕರಣ ಆಗಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಧಿಕೃತ ಜಹಾ ಭವ ಸರಿಯಾದ ವೇಳೆಯಂ್ಲಿ 
ಹೀಗೆಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದಕ್ಕೆ ಮೌಲ್ಯ, ಪೂರ್ಪಭಾವೀ ನಿಬಂಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿ-ವಿಧಾನಗಳಂ 
ಸೂಕ್ತ ಸಂಸ್ಕಾ ರದ ನುಡಿಗಳು ನ 


ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ನಿಬಂಧನೆ: ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿ ಒಂದಂ 
ವೇಳೆ, ಅದಂ ಸುಳ್ಳೆಂದು ಗೊತ್ತಿ ದ್ದರೂ ಒಂದಂ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನ ಬಡು ತಿಳಿಸಿದರೆ* 
ಅವನ ಕ್ರಿಯೆ ಶೂನ್ಯವಾಗಂವುದಿಲ್ಲ, ಬದಲಾಗಿ, ಅವನಂ 
ದಂರಂಪಯೋಗ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ನಿಂದೆಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಅನಶ್ಯಕ ನಿಬಂಧನೆ: ಈ ಕೆಲಸವನ್ನ ವಹಿಸಿಕೊಂಡ ವ ಕ್ರಿಯ ಮಾತಿನ 
ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಬದ್ಧ ನಾಗಿರಬೇಕಂ. ಅವನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಮಾತಿಗೆ ವಿರೋಧ 
ವಾಗಿ, ಯ ಇಲ್ಲದಂತೆ, ಅಥವಾ ಅವನಂ ಬದ್ಧ ನಾಗಿರಂವ ಉದೆ ಬೀಶಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಸಾಮರಸ್ಯ ಹೊಂದದೆ, ನಂತರ ನಂಡಿದರೆ, ಅವನಂ ವಚನಭ್ರಷ್ಟ ನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. 
‘ಉದಾ: "ಈ ಎಲ್ಲ ಪುಸ್ತಕಗಳೂ ಹೊಸದಂ' ಎಂದಂ, ನಂತರ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಹಳೆಯಂವು' ಎಂದರೆ, ಆಸಿ ನ್ನಿನ ಪ್ರಕಾರ, ಇದಂ ವಚನ ಭ್ರಷ್ಟತೆ ಎಂದಂ ಅರ್ಥ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಯ ವಾಡಿಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಹಂದರದಲ್ಲಿ ಏಕೀಕೃತವಾದ 
ನುಡಿಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸಾ ನವಗೆ ನೀಡುತ್ತಾ ನೆ. ಫರ್ತ್‌ ವಂತ್ತು ಮಾಲಿ 
ನೌಸ್ಕಿಯರ* ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತಗಳನ್ನೂ “ಸನ್ನಿವೇಶದ ಸಿದ್ಧಾಂತ' ಎಂದ ಹಾಗೆ, ಸೆರಿಲ್ಲಿನ 
ಅರ್ಥಗಳ ಈ ಸಿದಾ ೨ ೦ತವನ್ನು ಸನ್ನಿವೇಶದ ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಎಂದಂ ಕರೆಯಂಬಹಂದಂ. 


* ಸನ್ನಿವೇಶದ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿ-ಶೂದ್ರ ಆಗಸ್ಟ್‌ 89 
| () 
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ಪ್ರೀತಿ —ಡಿ. ಎಚ್‌ ಲಾರೆನ್ಸ್‌ 


ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂತೋಷ, ಆದರೆ ಸಂತೋಷ ಎಂದರೆ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ತೃಪ್ತಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ಒಂದುಗೂಡಂವುದಂ. ಒಂದಾಗಂವಿಕೆಗೆ ಬೆಳೆಯೊಂದನ್ನೂ 
ತೆರಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಖಂಡ ಸ ತೋಷ ಹಾಗೂ ಶ್ಲಾಘನೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ 
ಬೆರೆತಂ ಒಂದಾಗುವುದೇ ಪ್ರೀತಿ. ಮೊದಲಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರದಿದ್ದ ವಸ್ತ್ರಾಗಳಂ 
ಒಂದಾಗಂವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಪರಿಪೂರ್ಣ ಐಕ್ಯತೆಯ ವೃತ್ತದಲ್ಲಿ ಒಂದಾದಮೇಲೆ 
ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪ್ರಗತಿಯಿಲ್ಲ. ಸವಂಂದ್ರದ ಉಬ್ಬರದ ಹಾಗೆ ಪ್ರೀತಿಯ ಚಲನೆಯೂ ಆ 
ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಂತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಇಳಿತ ಬಂದೇ ಬರಬೇಕು. 

ಹೀಗಾಗಿ ಒಂದುಗೂಡಂವಿಕೆಯಂ ದೂರವಾಗಂವುದನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಹೃದಯಂ 
ನಿಂಡಿಯುವಾಗಿನ ಹಿಗ್ಗು-ಕುಗ್ಗುಗಳು ಪರಸ್ಪರಾವಲಂಬಿಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಉಬ್ಬರವು 
ಇಳಿತವನ್ನ್ನ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ವಿಶ್ವದಾದ್ಯಂತ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಂದ್ರಗಳು ಏಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಬ್ಬರದಲ್ಲಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿಯೂ, ಅಖಂಡವೂ ಆದ 
ಪ್ರೀತಿಯಿರಂವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿ. ಪೂರ್ಣವೂ ಪೃಶ್ನಾತೀತವೂ 
ಆದ ಪ್ರೀತಿಯಂ ಆಳ್ವಿಕೆ ಇರಂವುದಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

"ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ಪಯಣ. ಗಂರಿ ತಲಂಪುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪಯಂಣವೇ ಸೊಗಸಂ'- 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹೇಳಿಕೆಯು ಪ್ರೀತಿಯ ಸರ್ವಸ್ವಾವ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಟ್ಟಿದೆ. 
ಪ್ರೀತಿಯ ಸಹಜವಾಗಿ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿದೆ. ಇದಂ  ಗಂರಿಗಿಂತಲೂ ದಾರಿಯನ್ನೇ 
ಮೆಚ್ಚುವ ಬಗೆ. ಇದಂ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟ ನಂಬಿಕೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರೀತಿ ಒಗ್ಗೂಡಿಸಬಲ್ಲ 
ಒಂದಂ ಶಕ್ತಿ. 

ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ನಾವು ನಂಬಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಹೇಗೆ? ಶಕ್ತಿಯಂಂ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 


ಸಿದ ಸಾಧಕವಾಗಿದೆ. ಅದಂ ಮೊದಲೂ ಅಲ್ಲ, ಕೊನೆಯೂ ಅಲ್ಲ. . ನಾವು ಪ್ರಯಣ : 


ಮಾಡಂವುದಂ ತಲಂಪುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ಪ್ರಯಕಾಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರಯಾಣಿಸಂವುದು ವ್ಯರ್ಥ 
ನಾಹನಸಿ. 
ಆದರೆ ಪ್ರೀತಿ ಪ್ರಯಾಣವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದೊಂದು ಚಲನೆ: ಒಗ್ಗೂಡುವಿಕೆಯ 
ರಭಸ. ಪ್ರೀಶಿಯಂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಂವ ಶಕ್ತಿ. ಶಕ್ತಿಯ ಭೌತಿಕವಾಡಂದಾಗಿರಲ್ಲಿ, 
ಅಥವ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂದೇ ಆಗಿರಲಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಧ್ರುವಗಳಿವೆ. ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ 
ಮತ್ತು ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಧ್ರುವಗಳಂ. ಭೂವಿಂಗೆ ಬೀಳಂವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಗಂರುತ್ವಾ 
ಬೆಂಗಳೂರು-560 079, 


(| Haas | ಸತ್ತ 


 ಕರ್ಷಣೆಯ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿವೆಯಲ್ಲವೆ, ಆದರೆ ಭೂಮಿಯೇ ಚಂದ್ರನನ್ನು ವಿಕರ್ಷಿಸಿ 
` ದೂನತಳ್ಳಿದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಯುಗಯುಗಾಂತರಗಳಿಂದಲೂ ಆಗಸದ ಪಥದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿಲ್ಲವೆ? ಎ ಪ್ರೀತಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ-ಆತ್ಮದ ತೀವ್ರ 
ಆಕರ್ಷಣೆ. ದೇಹ ದೇಹದ ಆಕರ್ಷಣೆ. ಇಸ ಬ್ರೀತಿಯಂ ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ 
ಆಗಿಬಿಟ್ಟರೆ ! ಅನಂತರ ಪ್ರೀತಿ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೆ ಪ್ರೀತಿ 
ಸುವವರಿಗೆ ತಲುಪುವುದಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಯಾಣವೇ ಮಂಖ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ತಲಂಪುಷೆಪರಂ 
.. ಪ್ರೀತಿಯಾಚೆಗೆ ತಲುಪುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ ಪ್ರೀತಿಯಂನ್ನ್ನ ಸ ಇರ್ತಿಯಾಗಿ ತನ್ನೊಳಗಾಾಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಹೊಸ ಇಂದ್ದಿ ್ರಿಯಾತೀತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಲುಪುತ್ತಾ ರೆ. ನವ್ಮ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯಾಣದ 
ನಂತರ ಹೀಗೆ ತಲಂಪುವುದೇ ಪರವಂ ಸಂತೋಷ. 
ಪ್ರೀತಿಯ ಬಂಧನ! ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅಧ್ವ್ಯಾ ನವಾದ ಬಂಧಿತ ಸಿ ಗ ತಿಯೊಂದನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಗೋಡೆ ಕಟ್ಟಿ ಕ ಉಬ್ಬ ರವನ್ನು ಹಿಡಿದಿಡಲಂ 
ಯಂತ್ನಿಸಿದಂತೆ-ಇದಂ. ಚಿಮ್ಮುವ ಚಿಲುವೆಂಯಂನ್ನೂ ಸ್ಥಗಿತ ಗೊಳಿಸಲು ಯಂತ್ಲಿಸಿಡಂತೆ. 
ಮೇ ತಿಂಗಳು ಜೂನ್‌ ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಕರಗಿ ಜು ಹಾ ಗ್ಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂಬಂತೆ. 
ಗೆಲುವಿನ ವೈಭವದಿಂದ ಕೂಡಿರಂವ, ವಿಶ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅನಂತ ಪ್ರೀತಿಯೇ 
ಅಮರತ ವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ನಮ್ಮದು. ಇದು ಶಾ ಸ ಗಟ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
.. ಮತ್ತೇನಂ? ಚಿರ ಶಾಶ್ನ ಸತವಾಗಿರಂವುದೆಂದರೆ ನಿರಂತರವಾದ ಕಾಲಕ್ಷೇಪವಲ್ಲವೆ ? 
.. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂತ್ತುವ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಅನಂತತೆಯಲ್ಲವೆ ? ಚಿರಶಾಶ್ವತತೆ | 
ಅನಂತತೆ! ಬಿಡಂವು ವಂತ್ತು ತಲುಪು ವ್ರೆದನ್ನೂ ಕಂರಿತ ಈ ದೊಡ್ಡ ಆಲೋಚನೆಗಳಂ 
ಸ್ಪವವಾಗಿ ನಿರಂತರ ಯಾನವನ್ನು ಕ:ರಿತ ಆಲೋಚನೆಗಳೇ ಆಗಿಲ್ಲವೆ? ನಾವು ಏನೇ 
ಮ ಹೂಡಲಿ, ಚಿರ ಶಾಶ್ವತ ಸ್ಥಿಶಿಯೆಂದ- ಕಾಲದ ನಿರಂತರ ಪಯಂಣ. ಅನಂತತೆ 
ಯೆಂದರೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ಪರಿಭ್ರನ:ಣ. ನಮ್ಮ ಆಲೋಜನಾ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಮ 
 ರತ್ವವೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಸ್ಥಿತಿಯ ನಿರಂತರ ಮುಂದುವರಿಕೆ, ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪಯಣ ಅಲ್ಲವೆ? 
ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ದೇವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಮ್ಮೂ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು 
ಖಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಾಗ, ಅನಂತತೆಯೆಂದರೆ ಒಂದೇ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಸಾಗಂವ ನಿರಂತರ 
ಪ್ರಯಾಣವೆಂಬ ಅರಿವು ಮೂಡಂತ್ತದೆ. ಪ್ರ €ವಂ ಶಕ್ತಿಯಂ ನಿರಂತರ ಪ್ರಗತಿಯೇ, 
ನಮ್ಮ್‌ ಆಲೋಚನಾಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ, ಪ್ರೀತಿಯ ದೆ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಅನಂತತೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲಂ 
 ಗಡೆಯಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದಂ ತಳವಿಲ್ಲದ ಹಳ್ಳದಂತೆ. ಪ್ರೀತಿಯ ಅನಂತತೆಯೆಂದರೇನಂ ? 
ಅದೂ ತಳವಿಲ್ಲದ ಹಳ್ಳೆದಂತೆ ಅಲ್ಲವೆ? 
ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ಒಂದು ಗುರಿಗಂಬದತ್ತ ಸಾಗಂವುದಂ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅದು 
' ಮತ್ತೊಂದು ಗಂರಿಗಂಬದಿಂದ ದೂರ ಸಾಗಂವುದಾಗಿದೆ. ಪ್ರೀತಿ ಸ್ವರ್ಗಾಭಿವಂಖವಾಗಿ 
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ಧಾವಿಸಂತ್ತಿದೆಯೆಂದರೆ, ಅದಂ / ಯಾವುದರಿಂದ ದೂರ ಸಾಗುತ್ತಿದೆ? ನರಕದತ್ತ 


ಣಿಂದಲೇ? ಪ್ರೀತಿಯು ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಅನಂತತೆಯಾದಲ್ಲಿ, ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಅನಂತತೆ ' 


ಯಾವುದು ೫ ಅನಂತತೆ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲವೇ ? ಅದು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ನಾವು ನಿರಂತರ 
ವಾಗಿ ಸಾಗುವುದಂ ಸ್ವರ್ಗಾಭಿವಂಂಖವಾಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿರಲಿ ಕೊನೆಗೆ 
ತಲಂಪಬೇಕಾದದ್ದು ಸಾಮರಸ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆನಂತತೆಯನ್ನಲ್ಲವೇ? ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಂಂ 
ಶೂನ್ಯವಾಗಿರಬಹಂದಂ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿರಬಹುದು. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದಂ 
ಎನ್ನುವುದಂ ಮಂಖ್ಯವಲ್ಲ. 

” `ಅನಂತತೆಯೇ ಒಂದಂ ಗುರಿಗಂಬವಲ್ಲ. ಅದು ಒಳಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ದಾರಿಯಿರಂವ 
ಹೊರದಾರಿಗಳಿರದ ಒಂದಂ ಕಂರಂಡಂಗಲ್ಲಿ ಅಥವ ತಳವಿರದ ಹಳ ಗೈ. ಅದರಲ್ಲಿ ಬೀಳಂ 
ವುದಂದೆಂದರೆ ನಿರಂತರ ಯಾನ ಮಾಡುವುದ. ಮನೋಹರವಾದ ಗೋಡೆಗಳಿಂದಾ 
ವೃತವಾದ ಕುರಂಡಂ ಗಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗವಾಗಿರಬಹುದು. ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಕುಂದಿಲ್ಲದ 
ಸಂತೋಷದಿಂದ ತಂಂಬಿರಂವ, ಸಂರಕ್ಷಿತವೂ ಸ್ವರ್ಗೀಯವೂ ಆದ ಕುರುಡಂಗಲ್ಲಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ, ತಳವಿರದ ಹಳ ಕ್ಕೇ ಆಗಲಿ ಬೀಳುವುದಂ ನವಂಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತರಂ 
ವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರೀತಿ ಒಂದಂ ಗಂರಿಗಂಬವಲ್ಲ: ಸಾವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಕೊನೆಯ ಗಂರಿಯಲ್ಲ. 
ಸಾವು-ಪಂಚಭೂತಗಳ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೆಂಡೆಗೆ ಹರಿದು ಹಂಚಿಹೋಗುವಿಕೆ. ಈ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಹೊಸ ಸೃಷ್ಟಿಯಂ ಎರಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾವು ಒಂದು ಕರಗಿಸುವ ಕೊಪ್ಪರಿಗೆ. 


ಗಂರಿಯೊಂದಿದೆ. ಅದು ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲ; ಸಾವೂ ಅಲ್ಲ; ಲಕ್ಷ್ಮವದಂ ಅನಂಥವಾದಂ 


ದಲ್ಲ; ಚಿರ ಶಾಶ್ಚ ೈತವಲ್ಲ ; ನೆಮ್ಮದಿ ಹಾಗೂ ಸಂತೋಷಗಳಂ ತಂಂಬಿದ ವಂತ್ತೊಂದಂ , 


ಸೀವೆಂ ಅದು. ಪರವು ಸಂಖದ ಮತ್ತೊಂದು ರಾಜ್ಯ. ಪವಾಡ ಸದೃಶ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ ಸ್ವಚ್ಛತೆಯ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿರುವ, ಪಾಪರಹಿತ ಸಮತೋಲವುಳೆ | ಗುಲಾಬಿಯ 
ಹಾಗೆ ನಾವು ಆಗಂವ ಕ್ರಿಯೆ. ಕಾಲ ದೇಶಗಳ ನಡುವೆ ಖಚಿತವಾದ ಸಮಂತೂಕದಲ್ಲಿ 
ರುವ, ಖಚಿತತೆಯ ಸೀವೆಂಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಖಚಿತವಾಗಿರುವ, ಲೌಕಿಕವೂ, ಪ್ರದೇಶ 
ಸಂಬಂಧಿಯೂ ಅಲ್ಲದ, ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಗುಲಾಬಿ ಪಡೆವಂತಹ ವಿಮೋಚನೆಯೇ 
ನಮ್ಮ್‌ ಬಯಕೆ, ಕಾಲ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧರಾದ ಜೀವಿಗಳು ನಾವಾದರೂ, ಗುಲಾಬಿಯ 
ಹಾಗೆ ಖಚಿತತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಂತ್ತೇವೆ. ಪರಮ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದಂದನ್ನು : ತಲುಪುತ್ತೇವೆ. 
ಬದ್ಧರಾದ ಜೀವಿಗಳಾಗಿರಂವಂತೆಯೇ ಕಾಲ ದೇಶಗಳ ವಿಂಶಿಯಿಂದ ವಿಮೋಚಿತರಾಗಬಲ್ಲ, 
ಸ ಚ್ಛಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತೆಯಂ ಸಂತೋಷ ತಂಂಬಿರಂವ ಇನ್ನೊಂದು ಸೀವೆಂಯಂ ಜೀವಗಳೂ 
ಆಗಿದ್ದೇವೆ. 
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ಪ್ರೀತಿಯೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದನ್ನು ಮೂರಿಸಲಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಪ್ರೇವಿಂಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ ಮೂರಿದವರಾಗಿರಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೀತಿ ಒಮ್ಮುಖವಲ್ಲ, ಬಹುಮುಖವಾದುದು. ಪುರಂಷ ವಂತ್ತು ಸ್ತ್ರೀಯ 
ನಡುವಣ ಪ್ರೀತಿಯಂ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವೂ ಪವಿತ್ರವೂ ಆಗಿದೆ. ನಿನ್ನ ಹಾಗೆಯೇ 
ನೆರೆಯವನಂ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸು ಎನ್ನವ ಕ್ರಿಶ್ಶಿ ಯನ್‌ ಪ್ರೀತಿ. 
ದೇವರ ಬಗೆಗೆ ಇರುವ ಪ್ರೀತಿ. ಆದರೆ ಸಂದರ್ಭ ಯಾವುದೇ ಇರಲಿ ಇದು ಒಗ್ಗೂಡಿ 
ಸಂವ ಶಕ್ತಿ... | 

ಪುರುಷ ವಂತ್ರು ಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಗೆ ವೈವಿದ್ಯವಿದೆ. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ವಾದ ಮತ್ತು ನಾ ಪ್ರೀತಿ ಇಲ್ಲಿ ವಂಖಾವಂಂಿಖಿಯಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದಂ ಜಗತ್ತೂ 
ಕಂಡಿರುವ ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ ಪ್ರಬಲವೂ ಆದ ಭಾವವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರೀತಿಯೆಂ ಪರಸ್ಪರ 
ಎದುಠಾಗಂವ ರೀತಿಯದಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ದ್ವ ೦ದ್ವವಿದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಬದಂಕಿನ ಹೃದ 
ಯಂದ ವಿಂಡಿತ. ಹೃ ದಯದ ಹಿಗ್ಗು “ಕುಗ್ಗು. 

ಪವಿತ್ರ ಪ್ರೇವಂ ಸಾ ರ್ಥರಹಿತವಾದದ್ದು. ಇದಂ ತನ್ನದೇ ಗುರಿಸಾಧನೆಗೆ ಯಂತ್ಲಿ 
ಸದಂ. ಪ್ರೇವಿಂ ತನ್ನ ಪ್ರತಿಗೆ ಪಾತ್ರವಾದದ್ದನ್ನು ಪೂರ್ತ ಅನಂಸರಿಸಿ ಅದರೊಂದಿಗೆ 
ಕುಂದಿಲ್ಲದ ಸಮಾಗಮವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಯಂತ್ಲಿಸಂವ ರೀತಿ. ಆದರೆ ಪುರುಷ ಸಿ ಶ್ರೀಯಂರ 
ಪ್ರೇಮವು ಪವಿತ್ರವಾಗಿರುವಂತೆ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವೂ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಪ್ರೇವಂವು 
ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನೇ ಅರಸಂತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಿಯಂತವೆಂಯಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನೆ ಕಾಣಲಂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ 
ಹೋರಾಟ ಹೂಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ವ. ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿದೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರೇಷಿಂ 
ಗಳ ಹೃದಯಂದಲ್ಲಿರಂವುದಂ ವಂಂಸಂಕಂ ಬೆಳಕು. ಪೂರ್ತಿ ಚಳಕ. ಪೂರ್ಣ ಕತ್ತಲೆಯೂ 
ಅಲ್ಲ. ಒಗೂ )ು ಡಂವಿಕೆಗೆ ಇರಂವ ನಿರ್ಮಲವೂ ತೀವ ಸ್ರವೂ ಆದ ಬಯಂಕೆಯಿಂದಂ. ವಿಶಿಷ್ಟ ತೆ 
ವಂತ್ತು ಪ ತ್ತೆ (ಕತೆಯ ಹಂಬಲವನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡು, ವಿವರಿಸಲಾಗದ ಪ ಶ್ರತ್ಯೇಕತೆ ಹಾತ್‌ 
ಸಮಾಗಮದಲ್ಲಿ, ಒಂದಂ ನವ ರೂಪ ರಚನೆಯಂಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಲ್ಲ ಸ್ಕಿ ತಿಯಿಂದಂ, ವ್ಯ ಕ್ರೈ 
ಗಳಿಬ್ಬರು ತಮ್ಮ ಕಂಂದಿಲ್ಲದ ಏಕತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗೀಯಂತೆಯಂನಲ್ನಿ ವೂರುವ ಅರಳಿದ 
ಬಯ ಸ್ಥ ಗೆ ತೆರಳಂವರಂ. 

ಸ್ತ್ರೀ-ಪ್ರರಂಷರ ಪೆ ಕ್ರೇವಂವು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದಾ ಗಲೂ, ದ್ವ ೦ದ್ವ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 

ರುತ್ತದೆ. ಅದಂ ಐಂದ್ರಿಯಕ ಘರ್ಷಣೆಯೂ ಹೌದಂ. ಸ್ವಚ್ಛಸ ಸಮಾಗಮದಲ್ಲಿ ಕರಗಂವ 
ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಹೌದಂ. ಸ್ವಚ್ಛ ಸಮಾಗಮದಲ್ಲಿ ನಾನಂ ಪೂರ್ಣನಾಗುತ್ತೆ ನೆ. ಕೇವಲ 
ಐಹಿಕವಾದ ತೀವು ಭಾವನೆಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆಗೆ ಸಿಲುಕಿ ಉರಿದು ಹೋಗುಂತ್ರೇನೆ. ಮಾತೃಕೆ 
ಯಿಂದ ಪರಿಶಂದ ವೂ, ಪ್ರತೆ ೇಕವೂ ಆದ ಖಚಿತತೆಯೆಂಡಗೆ ಹೊರ ಹೊಮಂ ತ್ರೆ ನೆ. 
ನಾನಂ ವಶಿಷ್ಟ ನಾದ ನಾನೇ ಆಗಂವೆ. ಆತಿಕ್ರವಿಂಸಲಾಗದವನಾಗಂವೆ. ಭೂಗರ್ಭದಾಳದ 
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ಎಲ್ಲ ತಳವಂಳ ಮತ್ತ ಒತ್ತಡಗಳ ಡಂವೆ ರತ್ನಗಳು ಅವತರಿಸುತ್ತವೆ.. ನಾನು ವಂತ 
ನನ್ನೆ ಪ್ರೇಯಸಿ-ನಾವುಗಳಂ. ಭೂವಿಯಾಳದ ತಳಮಳ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹಾಗೆ. 
ಭೋಗಾಪೇಕ್ಷೆಯಂಳಿಸಿಕೊಂಡ ಪ್ರೀತಿಯ ವಿನಾಶಕಾರಿ ದಳ್ಳಾರಿಯಲ್ಲಿ ನನ್ನತನವು 
ನಾಶವಾಗಿ, ಅವಳ ಪ್ರತ್ಮೇಕತೆಯ ಒಂದಂಶದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತೇನೆ. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ವಾದ ಪ್ರೀತಿಯಂ ವಿನಾಶಕಾರಿ ದಳ್ಳುರಿ. ಆದರೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ 
ಐಕ್ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿಸಬಲ್ಲ, ಗೊಂದಲದ ನಡುವೆ ರತ್ನ ಸದೃಶವಾದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಸ್ತಿ 
ತ್ವಕ್ಕೆ ನಮ್ಮನ್ನ ಬೆಸೆಯಬಲ್ಲ ಜ್ವಾಲೆ. ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷ ಪ್ನಿ ಪ್ರೀತಿಯೇ ಹೀಗೆ. ದ್ವಂದ್ವ 
ಮಯಂ. ಕರಗಿಸುವ, ಒಂದಾಗಿ ಬೆಸೆಯಂವ. ತೀವ್ರ ಘರ್ಷಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದ 
ಭೋಗಾಸಕ್ತಿಯ, ನಮ್ಮನ್ನು ಉರಿಸಬಲ್ಲ, ಊಹಿಸಲೂ ಆಗದ ಇನ್ನೊಂದವಸ್ಥೆಗೆ. 
ದೂಡಬಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿಯಿದಂ. ಸ್ತ್ರೀ ಪುರಂಷರ ಪ್ರೀತಿಯೆಲ್ಲವೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಲ್ಲ, ಕೇವಲ 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರೀತಿಯಂ ದಯಾಪರವೂ ಶಾಂತವೂ ಕೂಡ ಆಗಿರಬಲ್ಲದರಿ, 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಒಗ್ಗೂಡುವಿಕೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ಶೋಧವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದ 
ವಸ್ಥೆಯಿಲ್ಲ. ಇದು ಪವಿತ್ರ ಪ್ರೇವಂ. ಇಂತಹ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿಸ್ವಚ್ಛ ಸಂತೋಷ 
ವಿದೆ. ಮುತ್ತು ಂದೆಡೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಬಯಕೆಯನಲ್ಲ ತಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 'ಹೋರಾಟವಾಗ 
ಬಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿಯಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರು ಪರಸ್ಪರ ಇದಿರಾಗುವ ದರವೂ ಮರಣಾಂತ 
ಕವೂ ಆಗಬಲ್ಲ-ಒಂದು ನಿಲುವು ಇದು. ಅಹಂಭಾವದ ತಂತ್ತತಂದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರ ಪ.ಣಯಿರಂ 
ಗಳಿಪರು. ಬಲು ದೊ ಬಾವುಟದ ಹಿಂದೆ ಸಾಗುವವರು. ಅವನಂ ಅಪ್ಪಟ ಪುರಾಷ. 
ರತ್ನ ಸದೃಶ ಪ್ರತೆ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಗರ್ವದ ಪುರುಷತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡವ. ಅವಳಂ 
ಅಷ್ಟೆಟ ಸ್ತ್ರಿ ಸ್ವ್ರೀ್ವ ದ ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಸುವಾಸನೆಯ ಅಹಂಭಾವದ ತೂಗಂ 
ಯ್ಯಾ ಆ 'ಮೀಲೆ 'ಸಮತೋಲದಿಂದಿರಂವ ಮಲ್ಲಿಗೆ. ಇದೇ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಪ್ರೇವಂ. 
ಇಡಾ ಆಡಂಬರದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಆದರೂ ಇಂತಹ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ಒಂದಾದವರನ್ನೂ 
ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಸಾವು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಎಳೆದಾಗ, ಹೃದಯಂ ಸೀಳಬಲ್ಲ ದುರಂತದಲ್ಲಿ ಕೊನೆ 
ಯಹಿಗಂತ್ತದೆ. ಇದು ಹೀಗಾದರೆ ಪವಿತ್ರ ಪ್ರೇಮವು ವನೋವೇಧಕವಾದ ಹಲಂಬಂ 
ವಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಗಾಢವಾದ ಅರ್ಪಣಾ ಮನೋಭಾವದ ದಂಃಖದಲ್ಲಿಯೂ ವಂಗಿ 
ಯಹಿತ್ತದೆ. ಎ 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದಾಗಬೇಕು. ಸಹಭಾಗಿತ್ಸ, ಸಾಹಚರ್ಯದ ಸಿಹಿ ಪ್ರೇಮವು, 
ಅಹಂಕಾರ ತಂಂಬಿದ ಭೋಗಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಪ್ರೇಮ ಈ ಎರಡೂ ಬಗೆಯ ಪ್ರೇವಂ ಒಂದೆಡೆ 
ಸೇರಿದಾಗ ನಾವು ಗುಲಾಬಿಗಳಾಗಂತ್ತೇವೆ. ಪ್ರೀತಿಯಂನ್ನು ಸಂತ್ತುಗಟ್ಟಿ ಅದರ ಸೀವೆಂ 
ಯಕಿನ್ನಿ ದಾಟಿ ಹೋಗಂತ್ತೇವೆ. ಸ ಸ್ವಚ್ಛ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳೆ ಇಬ್ಬರಾಗಂತ್ತೇವೆ. ಊಹಿಸ 
ಲಾಗದ ಇನ್ನೊಂದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲಾದ ರತ್ನಗಳಾಗಂತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಗುಲಾಬಿ 
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ನಮ್ಮನ್ನೂ ಅವರಿಸಿಖಖೂ ನಮಗೆ ಮೂರಿದಂದಾಗಿದೆ. ನಾವು ಒಂದು ಹಂತ ಕೆಳಿಗಿ 
ದ್ದೇವೆ. 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಧರ್ಮ ಬೋಧಿಸಂವ ಪ್ರೀತಿಯಂಂ ಸೋದರತ್ವದ ಪ್ರಿತಿ. ಇದು 
ಸದಾಕಾಲವೂ ಪವಿತ್ರವಾದಂದೇ. ನೆರೆಯವನಂ ನನ್ನಂತೆಯೇ ತ ಭಾವಿಸಿ ಅವನನ್ನೂ 
ಪ್ರೀತಿಸಂವೆ. ಅನಂತರ ಏನು? ನಾನಂ ವಿಕಸಿತೆನಾಗುತ್ತೇನೆ. ನನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಇತಿ 
ಮನ, ವೂರಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತೇನೆ. ಮಾನವ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಬೆರೆತು ನಾನೂ 
ರಿಪೂರ್ಣನಾಗುವೆ. ಜಗದಣುರೂಪಿಯಾದ ನಾನಂ ಮಾನವನ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ 
ಬಗೆಗ ಮಾತನಾಡಂವೆ. ಮಾನವ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗುವುದು ಪಿ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ಅವನಂ 
ಪ್ರೀತಿಯ ಜೀವ ಮಾತ್ರ. ಮಾನವ ವರ್ಗವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾ 
ಗುವ ಕುಂದಿಲ್ಲದ ಭವಿಷ್ಯ ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವರಂ ನೆರೆಯವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಂವರಂ. 


ನಾನಂ ಜಗದಣುರೂಪಿಯಾಗಿದ್ದು, ಭ್ರಾತ ಲ ಪ್ರೇಮದ ಮಾದರಿಯಾಗಿಯೂೂ, 
ನನ್ನೊಳಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ಹಂಬಲವಿದೆ. ರತ್ನ ಸದ )ಶ ಏಕೆ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮೆರೆಯಂವ 
ಹಂಬಲವಿದೆ. ಉಳಿದೆಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಸಿಂಹದಂತೆ ಅಭಿಮಾನ ಶಾಲಿಯಾಗಿ 
ಬೀಗುವ, ನಕ್ಷಿಸ್ರದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿಂನುಗುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ನನ್ನೊಳಗೇ ಇದೆ. ಈ 
ಬಯಕೆ ಈಡೇರದಿದ್ದಾಗ ನ ಒಳಗೇ ಬಲಿಯಂತ್ತ ಶಕಿ ಯ್‌ ದೆ. 


ಆಗ ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ನಾನೆ ದ್ವೇಷಿಸಲು ಆರಂಭಿಸಂವೆ, ಇದಂ ತೀವ್ರವಾದ ಆಳವಾದ 
ದ್ವೇಷ. ಭ್ರಾತೃ ಪ್ರೇವಂದ ಬರಿಯ ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಎಚ್ಚರದ ಪ್ರಯಂತ್ನ 
ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲ, ವಂನದಾಳದ ಸ ದ್ವೇಷವು ಉನಾ ಚಳ ಡೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ತೆಯ ಪರವಾಗಿ ನನ್ನೊ ಭಗರುವ ತೀವ್ರಭಾವನೆಗಳು ನನ್ನನ್ನೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಪ ; ಜೋದಿಸುವ 
ವರೆಗೆ. ಮಾನವ ವರ್ಗವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಪಿ ಪ್ರೀತಿಸುವ ಭಾವನೆಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಲು 
ಪಟ್ಟುಹಿಡಿಯುತ್ತೇನೆ. ವೈಶಿಷ್ಟಾ ಪೇಕ್ಷೆಯಂ ಒಮ್ಮೆ ನನ್ನನ್ನು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಪ್ರಚೋದಿಸಿ 
ತೆಂದರೆ, ಸ್ತದ್ಧೇಷವೆಲ್ಲವೂ ನೆರೆಯವನ ಬಗೆಗಿನ ದೆ ಶೇ ಷವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆಗ ನನಗೂ ' 
ನನ್ನ ನೆರೆಯವನಿಗೂ ದೇವರೇ ಗತಿ! ನಾಶವಿಡಿಸಬೇಕಾದವರನ್ನೂ ಉನ್ಮಾದಿತರನ್ನಾ 
ಗಿಸುತ್ತಾರೆ ದೇವತೆಗಳಂ ನಾವು ಉನ್ಮಾದಿತರಾಗುತ್ತೇವೆ. ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಸುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟಿರುವ ಸ್ವವ್ಯಕ್ತಿಸ ಸಕ್ಕ ಮನಸ್ಸಿನಾಳದಲ್ಲಿ ಪ ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು ಆರಂಭವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ರ್ನ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ದೂಡುತ್ತ ವ. ನೀವು ದಿಗ್ಸಾ _ಂಶಿಯಲ್ಲಿ ತಬ್ಬಿಬ್ಬಾಗಿ ಭ್ರಾತೃ 
ಪ್ರೇಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿಯೇ, ಭ್ರಾತ್ಮ ದ್ವೇಷದ 'ಮೇರೆಯಿಲ್ಲದ ಕಂರುಡು ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ 
ಧಾವಿಸಂತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮೊಳಗಿನ ಛಿದ್ರವೂ, ದ್ವಂದೃವೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಉನ್ಮಾದಕ್ಕೆ 
ದೂಡಿವೆ. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಭ್ರಾತೃ ಪ್ರೇಮವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ-ಸಮಾನತೆ- 
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ಸೋದರತೆ' ಎನ್ನಾತ್ತೇವೆ. ನಾನು ವಿಂಕೈಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನನೂ, ಎಲ್ಲರ ಸೋದರನೂ 
ಆಗಿರಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತೆಂತ್ರ್ಯವೆಲ್ಲಿಯಂದಂ ? ಸ ್ಯತಂತ್ರನಾಗಿರಬೇಕೆಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿರ 
ಬೇಕು ಅಸ ಸಮಾನನಾಗಿರಬೇಕು. "ಸೋದರತೆ-ಸಮಾನತೆ' ಎನ್ನುವುದಂ ನಿರಂಕಂಶತ ಓದ 
ಪರಮಾವಧಿ. 


ಸ್ವಚ್ಛವೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವೂ ಆಗಿರುವ ವೈಯಂಕ್ತಿಕತೆ ಬೇಕಂ. ಭ್ರಾತ್ಮ ಪ್ರೇಮ 
ವಿರಬೇಕಂ. ಮಾನವ ವರ್ಗದ ಐಕ ವೂ ಬೇಕು. ಈ ದ್ವ ೦ದ ದಲ್ಲಿಯೇ ಸ ಸಾಫಲ್ಯವಿದೆ. 
ಮಾನವ ಮಾನವನೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೂಡು ಸಭಾ ಸೂ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಕಿ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲನಾಗಂವುದಂ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ಸಂತೋಷ. ಆದರೆ 
ಅದರೊಟ್ಟಿಗೆ ಮಾನವನು ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ನ ಪ್ರತ್ಸೆ ಕತೆಯಲ್ಲಿ "ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ, 
ತನಗೆ ಕ ಜವಾಬ್ದಾರನಾಗಿ : ಎಣೆಯಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮಾಭಿನದಿಂದ ಕೂಡ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕು. ಈ ಆತಯಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ ವಾದವು... ಆದರೂ ಒಂದ 
ನ್ನೊಂದಂ ದೂರೀಕರಿಸುವಂಥವಲ್ಲ. ನವರಿಗೆ ತಿಳಿದಂಕೊಳ್ಳು ವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸರಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡಾಗ ಈ ಎರಡು ಚಲನೆಗಳ ನಡಂವೆ ಸಮತೋಲನ ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲೆವು. 
ನಾವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಹೌದು, ಮಾನವ ವರ್ಗದ ಅಂಗಗಳೂ ಹೌದಂ ಎನಂ ವುದನ್ನು 
Mn ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಗುಲಾಬಿ ಸಿ. ಹ ತಿಯಂನ್ನೂ ವೂರಿದವರಾಗಾವೆವು. 


ದೇಹ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಅಂತರಾಳದ ಬಯಕೆಗಳು ಅಜಾ ಪತದಾಚೆಯಿಂಂದ 
ನವ್ಮೂನ್ನಿ ತಲಂಪುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿ, ನಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿರಂವ ಎರಡು 
ಮಗ್ಗುಲುಗಳನ್ನು ಅರಿತು ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿ ನಿರ್ಭೀತಿಯಿಂದ ನಾವು ಬದಂಕಿದರೆ, ಇದಂ 
ವರೆಗೆ ವಿಕಸಿತವೂಗದಿರುನ ವಿಶ ಗುಲಾಬಿಯು ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮಿಂದಲೇ ಅರಳು 
ವುದ. 

ಕೊನೆಯದಾಗಿ ದೇವರ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರೀತಿ ಇದೆ. ದೇವರೊಂದಿಗೆ ನಾವು ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ರಾಗಂತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ದೇವರೆಂದರೆ ಅನಂತ ಪ್ರೀತಿ ಅಥವ 
ಹವಿದ್ಮನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನಂತ ಅಧಿಕಾರ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಯಾವಾಗಲೂ ಈ 
ಖಾ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು, ಕ್ರಿಸ್ತ ಅಥವ ಜೆಹೋವ, ನಮ್ಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಯೇ 
ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರೀತಿಸಲು ಒಬ್ಬ ದೇವರನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕ. ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದಂ ದಿನ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ದೇವರನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸಲೇಬೇಕು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಭವದ 
ದಂರಂತವಿದಂ, ಆದರೆ ಅಜ್ಜಾ ತವಾದ 'ದಿವ ಚೇತನವು ಮಾತ್ರ ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ 
ಬಕ್ಕೆ ಕವೂ ಆದಂದಂ. 


ನಾವು ಪ್ರೀತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಂದೂ ಒಂದಿದೆ, ಅದು ನಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿ ದ್ವೇಷ 
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ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮೂರಿದುದಾಗಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯ 
ದುದೂ, ತಿಳಿಯಲಸಾಧ್ಯವಾದಂದೂ ಆಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಪ್ರೀತಿಸಲಾರೆವೆನ್ನುವುದಂ ; 
ನಮ್ಮ ಇತಿವಿಂತಿಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸ್ಥಿರೀಕರಣ. ಅಜ್ಞಾತದೆಡೆಯಿಂದ ಅನೂಹ್ಯವೂ . . 
ಅಗಾಧವೂ ಆಗಿರುವ ಬಯಕೆಗಳು ನಮ್ಮನ್ನ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಬಯಕೆಗಳನಂ- 
ಆಗಮಾಡಿಸುವುದೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸಿದಂತೆ. ಗುಲಾಬಿಯಂ ವಿಕಸಿತ 
ವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆ ವಿಕಾಸದ ಮಂಮ್ಮೊದಲ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವಿದ್ದೇವೆ. 
ಒಳಗಿರುವ ಚಾಲಕಶಕ್ತಿಯಂ ದೂಡಿದ ಕಡೆಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಮತ್ತೂ ಅಂತಃಪ್ರವೃತ್ತ 
ನೈತಿಕತೆಯಿಂದ ಚರಿಸುವುದೇ ನಮ್ಮ . ಕಸಬು. ಗುಲಾಬಿ ಅರಳಂವುದೆಂಬ ತಿಳಂವಳಿಕೆ 
ಒಚಿತವಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟುಸಾಕು-ಎಂಬ ತ ಪ್ತಿಯಿಂದ ನಾವು ಚಲಿಸಬೇಕಂ. 


ನಕಾಶೆ: 


ಹಿಂದು ಮಗು ನಕಾಶೆ ತಯಾರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಗೊತ್ತೇ ನಿವಂಗೆ? 
ಅದಂ ಎಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ? 


ಒಂದು ಮಗಂ ನಕಾಶೆಯಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣ ತುಂಬುತ್ತದೆ 
ಗೊತ್ತೇ ನಿಮಗೆ ? 
ಆದಂ ಎಲ್ಲಿ ಹೋಯಿತು 9 


ಒಂದು ಮಗು ನಕಾಶೆಯನಲ್ನಿ ಹರಿಯಂತ್ರದೆ 


ಗೊತ್ತೇ ನಿಮಗ ? 
ಅದು ಎಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಿತಂ? 


ಒಂದಂ ವೇಳೆ ನಿಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದರೆ 
ಸುಮನೆ ಕ ತಿ ಹ 
ಸುಮ್ಮನ  ಕುಳಿತ್ತಿರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ 


೨೪99೬೦89 


—ಸರ್ವೇಶ್ವೈರ ಡಯಾಲಂ ಸಳ್ಸೇನ 


ಅನು: ಮುಕುಂದ ಜೋಷಿ, ಎ-6, ಸೆಜಾಲ್‌ ಅಪಾರಾಟ್‌ಮೆಂಟ್‌, ದೇವಿದಯಾ ರಸ್ತೆ, 
ಮುಳುಂದ (ವೆಸ್ಟ್‌) ಬಾಂಬೆ-400 080, ' 


ಅರುವತ್ತರ ವೀಚಿ 


ಅಲ್ಲಿಂದ ಇಲಿಯವರೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ 
ಗಂರಂತರಿಯದ ಕೋಟಿ ಕೋಟಿಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾಟಿ ಹಾಕಿದ ಹಾಗೆ ಬಯಂಲಾ ತಂಂಬಿದ ರಾಗಿ, 


ಸಾಲೈದರಕ್ಕಡಿಗೆ 

ಅಕ್ಕರೆಯ ಜನನ ಲಗ್ನ 

ಸಾಲ ಸೋಲಿನ ಸಂಕರದ ಬೆಳೆಗಂ. | 
ಲೋಕ ಕಣ್ತೆರೆದ ಒಳಗಿನೊಳಗಿನ ಬೆರಗಂ. 


ಆರೆಂದರೆ ಹಿಗ್ಗದೆ 

ಮೂರೆಂದರೆ ಕುಗ್ಗದೆ 

ಗೊಬ್ಬರ ಗೋಡ ನೂಡಿಸಿ 

ನೀರನಂಣಿಸಿದ ಜೀವ 

ಉತ್ತಹೊಲಮಾಳಬಲಿ ನೆತ್ತಿಕುಕ ವ ಹಗಲಂ 
ಪಡೆವ ಮಕ್ಕಳ ಬಾಳು ಕೊಳಲು ಆಗದ ದಿಗಿಲು 


ರಾಟಿ ನೂಲಿನ ಕುಲಕೆ 

ಮೇಟಿ ತಿರುಗುವ ಮೈಯಿ 

ಕಾಗೆ ಗುಬ್ಬಿ ಗೋರುವ ಗೀಜಗ : 

ಸೀಗೆ ಬೇಲಿಯ ನಡುವೆ ಸಿರಿಗಂಧ 
ಸರಿಸಾಟಿಯಿಲ್ಲೆಂಬ `ಹೊತ್ತಿಗೆಯಂ ಬಿಳಿಜೋಳ 
ಪಡೆದ ಮಕ್ಕಳ ಬಾಳು ಕೊಳಲು ಆಗದ ದಿಗಿಲು 
ಹಾಲು ಕರೆಯಂವ ತಳಿಗೆ 

ಸಾವಿರದ ಹಾರೈಕೆ 

ಬಂದುಣಂವ ಬಂಡಂಣಿಗೆ 

ಪರವನಿಳೆಗೆಳೆತರುವ ಮಧುಚಂದ್ರ ಬಾವುಣಿಕೆ 


ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸಿದ್ಧ ರಾಮಯ್ಯ 


ಎಸ್‌, ಜಿ. ಸಿದ್ಧರಾಮಯ್ಯ, ಅಧ್ಯಾಪಕ, ಸರ್ಕಾರಿ ಕಲಾ ಕಾಲೇಜ್‌, ತುಮಕೂರು 


ಭಾಷಾಂತರ 


ಅಂತರಂಗದ ಭಾಷೆ 
ಅನಂವಾದಿಸಂ ಗೆಳೆಯಾ, 
ತಿದಿಯೊತ್ತುವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಒತ್ತುಕಳೆದಂ ವಂಂತ್ತಿನಂತಹ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನೀಡಂವೆಯಾ? 


ಎಷ್ಟು ಭಾವಗಳಂ ಅಂತರಾಳದಲಿ 
ಅವಕೆಲ್ಲ ಮಾತಂಗಳ ಕವಚ 
ತೊಡಿಸಂವುದೆಂದರೆ ! 


ಏನಂ ಹೇಳ ಹೊರಟರೂ ವಂತ್ತೆ 

ಅಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದು ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ 
ತಂಟಿಯಾಚೆ ತಂಳಂಕಲಾರದು 
ನಾಲಗೆಯಿರದ ನೋವು! 


ಹಾವಭಾವವಿರಲಿ ಚಲಿಸಲಾರದು 
ವಎಂಸುಕಲಾರದಂ ದೇಹ; ಬೀಗ 
ಬಡಿದಿದೆ ನನ್ನ ಮಿದುಳಿಗೆ 
ನಿನ್ನ ಕಂಡಾಗ ಹಿಡಿಹಿಡಿಯಾಗಿ ಮುತ್ತಿ . . 
ಇಡೀ ತಂಂಬಿಹೋಗಂವ ನೆನಪುಗಳಿಗೆ 
' ನನ್ನ ಬಳಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಕಾಣೆಯಾ ? 


ಒಮ್ಮೆ, ಒಂದೇಬಾರಿ ಅದಕೊಂದು 
ನಂಡಿ ನೀಡಂವೆಯಾ ? ಮೌನಭಾಷೆಗೆ 
“ಅರ್ಥ' ಸೃಜಿಸಂವೆಯಾ ? 


~~ 


ಕಡೆಗೆ, 
ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿನಂಚಿನ ಹನಿಗೆ 
ನಿನ್ನ ವಿಂಂಚುನೋಟದ 
ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯಂಬಲ್ಲೆಯಾ ? 


4 ಜ್ಯೋ ತಿ ಶಶಿಕುಮಾರ್‌ 


ವ ಎಸ್‌. ಜ್ಯೋತಿ, 115/19, 15ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ವೈಯ್ಯಾಲಿಕಾವಲ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು-3. 


ಪ್ರತಿಭೆ ಮತ್ತು ಮೀಸಲಾತಿ 
ಡಾ|| ಹಿ.ಶಿ. ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ : 


ಪ್ರತಿಭೆ ಮತ್ತು ಮೀಸಲಾತಿ ಎನ್ನಿವವು ಎರಡು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಎನ್ನುವಂತೆ ಮಾತನಾಡಲಾಗುಂತ್ತದೆ. ಪೃತಿಭಗೆ ಶುದ್ಧ, 
ಎಶಿಷ್ಟ, ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ತ ಕೈದ, ದೈವದತ್ತ, ವರಪ್ರಸಾದ, ಪೂರ್ವಜನ್ಯಪುಣ್ಯದ, 
ಸಂಸ್ಕಾರದ, ಸಂಭಾವಿತ, ಪೂಜೆಯಂ ಸಂಪಾದನೆ ಎನ್ನುವ ವಿವಿಧ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಲಾಗಂತ್ತಿದೆ. ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಶಿ ಕ್ಷಣವೇ ಪ್ರತಿಭೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಂವ 
ಜನ ಬಹಳ ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಅಂಕ ತೆಗೆ 
ದವನಂ ಪ್ರತಿಭಾವಂತನೂ, ಕಡಿವೆ ಅಂಕ ಪಡೆದವನು ದಡ್ಡನೂ ಆಗಿ ದೃಢೀಕರಣ 
ಗೊಳರಂಿ ಿತ್ತಿದ್ದಾನೆ. | | 

ಇಷ್ಟು ಮಾತುಕತೆ ಶುರಂವಾಗಿರಲು ಕಾರಣ ವಿಂಸಲಾತಿ. ಇದು ಪ್ರತಿಭೆಗೆ 
ಎದುರಾಗಿರಂವ ಬ್ರಹ್ಮರಾಕ್ಷಸನ ಥರ ಕಾಣಿಸತೂಡಗಿದೆ. . ವಿೀಸಲಾತಿ ಪ ್ರತಿಭೆಯಂನದ್ಲಿ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಂತ್ತಿರಂತ್ತದೆ. ವೀಸಲಾತಿ ವಂತ್ತು ಪ್ರತಿಭೆ ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವೀಸಲಾತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದವನಿಗೆ ಪಾಠ ಹೇಳಲು ಬರಂವುದಿಲ್ಲ, ಆಡಳಿತ ನಡೆಸಲು ಬರು 
ವುದಿಲ್ಲ, ಆಪರೇಷನ್‌ ಮಾಡಲು ಬರಂವುದಿಲ್ಲ, ದೇಶಕ್ಕೆ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸು 
ವುದಂ ಸಾಧ್ಯವೆ ಇಲ್ಲ-ಎಂಬಿತ್ಕಾದಿ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 

ಆಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಆಳುವ, ಅಲೌಕಿಕವಾಗಿಯೇ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ನಿಯಂಂತ್ರಿಸು 
ಭಾರತೀಯ ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕ ವಂತ್ತಾ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ರಮ ಪ್ರತಿಭೆಯಂ ನಿಯಂಂತ್ರಣದಲ್ಲೂ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ದೇವಲೋಕದ ಸುರರನ್ನು ಭೂವಿಂಗೆ ತಂದಂತೆ, ದೇವತೆಗಳೇ 
ಇಲ್ಲಯೂ ಇದ್ದು ನನ್ಮುನ್ನು "ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ', ಎಂದಂ ಒಪ್ಪಿಸಿದಂತೆ ಪ್ರತಿಭೆ 
ಕೂತ ಅಂಥ ಒಂದು ಅಲೌಕಿಕ ದತ್ತಾಂಕ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮುಂದುವರಿದು 
ಶಿಕ್ಷಣವೆ ಪ್ರತಿಭೆ ಎಂದು ಕರೆದು ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ. ವ್ಯಾಪಾರದ ಬಂಡವಾಳವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಹಿಕೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ತ ಕ್ಷಣ ಅದು ಯಾವುದಾದರೂ 
ಸಂಘಟಿತ ಜಾತಿ, ವರ್ಗ ಅಥವಾ ಗುಂಪಿನ ಬಂಡವಾಳವಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವೆ ಆಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಘಟಿತಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿಗಳೆಂದರೆ ಜಾತಿಗಳೆ. ಈ 
ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸಂಘಟಿತವೊ ಅದರ ಬಂಡವಾಳವಾಗಿ ದುಡಿಯುವುದು 
ಪ್ರತಿಭೆಯ ಕಾಯಂಕವಾಗಂತ್ತದೆ. . ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೀರ ಮೇಲೆ ಇರುವ ಜಾತಿ ಮಹ್‌ 
ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಆದರೆ, ತೀರ ಕೆಳಗಿನ ಜಾತಿ ಕನಿಷ, ಪ )ತಿಭೆ ಉಳ್ಳದ್ದಾಗುತ್ತದೆ: 
ಡಾ|| ಹಿಶಿ. ರಾಮಚಂದ್ರಗೌಡ, ರೀಡರ್‌; ಜಾನಪದ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, 

ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ಲಿ, ಮೈಸೂರು-570006 


... ಬೇರೊಂದಂ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇದು ಭಾರತದ ಸಂಪತ್ತಿತ ಅಸಮಾನ ಹಂಚಿಕೆಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನ ಸೂಚಿಸಂತ್ತದೆ. 

ಯಾವಾಗ ಒಂದಂ ವಸ್ತು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವಶವಾಗಂತ್ತದೆ ಆಗ ಅದಂ ಸಂರಕ್ಷಿತ 
ವಿಷಯಂವಾಗಂತ್ತದೆ. ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿಯೆಂ ಅದಂ ಶಂದ್ಧ ಆಗಂತ್ತದೆ, ದೆ ೈವಾಂಶಸಂಭೂತ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದ. ಹೆಜ್ಜೆ ನ ಬೇರೆಯ ವಸ್ತವಾಗಂು 
ತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಜನರಿಂದ ದೂರವಿಡಂವ ನಿಷೇದಿತ ವಸು )ವಾಗಂತ್ತ ಬೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ 
ಅಂತಸ ಆಧ ದೈವಿಕತೆ ಇರಂವವರಿಗೆ ಲಭ್ಯ ವಿರಂವ, ಹೊರತಾಗಿ ಅನ್ಯರಿಗೆ ಲಭ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತು/ಯಾ ಅನಂಭವವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಪ್ರತಿಭೆ ಇಂಥ ನಿರ್ಬಂಧಕ್ಕೆ ನಾಗ 
ಕೆಳಸ್ಪ ರದ ಜಾತಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅದಂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮಹತ ದವು ಮತ್ತು | 
ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯಂ ನಿರ್ಮಾಣದ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿರೂವ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರ, ವೈ ದ್ಯ. 
4 ಕ್ಷೇತ್ರ, ಸಂಶೋಧನಾ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಕೆಳಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವು ಹೆಚ್ಚಿ ನಪ್ಪ ತಿಭೆಯನ್ನು ಬಯಂಸಂವವು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ, ವಾಸ ೈವದಲ್ಲಿ ಇವು ಬಹುಮುಖ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಪತ್ತಿನ ಆದಾಯ ಕೇಂದ್ರ 
ಗಳಂ. ಈ ಆದಾಯಗಳಿಂದ ಕೆಳಜಾತಿಗಳನ್ನು ದೂರ ಇಡಲಂ Excellency and 


Reservation should not go hand in 1೩೧6 ಎಂಬ ಒಂದು ಸುಂದರ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಬಳಕೆಗೆ ತರಲಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಭಾರತದ ಪ್ರತಿಭೆಯ ನಿರೂಪಣೆ ಸಂಬಂಧಾತ ಕವಾಗಿಲ್ಲ; 

ಅದೊಂದು ಒಂಟಿ ಚಿಂತ ತನೆ ಮತ್ತು ಪಕ್ಷಪಾತ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ವಂನುಕಂಲದ 
Excellency ಆದ ಪ ಶ್ರತಿಭೆ ಜಾತಿ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ವರ್ಣಗಳ ಸಂಕಂಚಿತ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಶಿಕ್ಷಣದ ಜೊತೆಗಿನ ಅದರ ಸಂಬಂಧವನ್ನ. 
' ನೋಡಿ, ಯಾವುದೇ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಂಲ್ಲಿ ಗ ಶಿಕ್ಷಣ ಒಂದಂ ತರಭೇತಿ. ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು 
ತರಭೇತಿ ಪಡೆದವನಂ ಹೆಚ್ಚು ಶಿಕ್ಷಿತ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ 
 ತರಭೇತಿಯನ್ಣಿ ಅನೇಕ ಶತ ಸಮಾನಗಳಿಂದ ಅವಿರತವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳು ಲು ಒಂದರ 
ಜಾತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮಂಧ್ಯಮಜಾತಿಗಳು ಈಗೆರಡಂ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ 

ಇದರೂ ಈ ಬಗೆಯ ತರಭೇತಿಯನ್ನೂ ಪಡೆದಿವೆ. ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಜಾತಿಗಳು ಈಗ 
ಒಂದಂ ತಲೆಮಾರನ್ನೂ ಪೂರೈ ಸಲು ಹೊರಟಿವೆ. ಕೆಲವು ವರ್ಗದ ಜನರು ಈಗೀಗ ಈ 
ತರಭೇತಿಗೆ ಪ್ರವೇಶ ಪಡೆಯಂಂತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಇವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಂದೇ ತಕ್ಕಡಿಯಲ್ಲಿ ತೂಗಂ 
 ವಿರೇನಂ? ಇದನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯ ಎಂದಂ ಕರೆಯಂವಿರೇನಂ 1 ? ಸಮಾನತಾ 
ಸಮಾಜ ಇವರನ್ನು ನೋಡಂವ ಮತ್ತು ಸಮಾನವಾಗಿಸಂವ ಕ್ರವಂ ಯಾವುದಂ) 
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ಈಗ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. ಶಿಕ್ಷಣ ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ಮಾತನಾಡುವುದು ಒಂದಂ ಆದರ್ಶ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡದ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭಂತ್ಯ ಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಒಂದು ವ್ಯಾಪಾರ ಅಥವಾ ಸುಲಿಗೆ ಎಂದು ಹೇಳಂವಾಗ ಸಂತಸ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದಂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ನೆಮ್ಮದಿ ತಂದುಕೊಳು ಡವ ಮಾತಂಗಾರಿಕೆ. ಶಿಕ್ಷಣ 
ಎಂಬಂದು ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಆಡಳಿತಶಾಹಿಯ ಧೋರಣೆಯ ತರಭೇತಿ. ಈ 
ಆಡಳಿತಶಾಹಿ ಪ್ರದೇಶದ ರೂಪದಲ್ಲಿರಬಹಂದಂ, ರಾಸ್ಟ್ರದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರಬಹಂದು. 
ಇಲ್ಲವೆ ಜಾತಿ ಅಥವಾ ವರ್ಗದ ಸ ರೂಪದಲ್ಲಿರಬಹುದು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಭಾರಿಪ್ರಯಂತ್ಹಗಳ 
ವಂಧ್ಯೆಯಯೂ ಮಾತೃಭಾಷಾ ಮಾಧ್ಯ್ಮವಂವನ್ನು ಬಳಕೆಗೆ ತರಲಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ, ಯಾಕೆ ಗೊತ್ತ? 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ ಜನಶಕ್ತಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಅದಂ ಸರಾ 4ರ ಅಥವ ಕಾನೂನಂ, 
ಕಾರ್ಕಕ್ಸಮ ನಿರ್ಮುಹಕ ಶಕ್ತಿ ವತ್ತ ಜನರನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಲ್ಲದಂ. 
ಧೋರಣೆಗಳ ಸ್ಥರದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಎಡಪಂಥೀಯ ಧೋರಣೆಯಿಂದ ರೂಪು 
ಗೊಂಡ ಸರ್ಕಾರ ಅದಕ್ಕೆ ಅನಂಗುಣವಾದ ತರಭೇತಿಯಂನ್ನಿ ನಿಯೋಜಿಸಂತ್ತದೆ. 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಧೋರಣೆಯಂ ರಾಷ್ಟ ಕ್ರೈ ಆ ಧೋರಣೆಯಂನಲ್ನಿ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿಸುವ 
ತರಭೇತಿ ಅಥವಾ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಭಾರತದಂಥ ದೇಶಗಳು ಸನಾತನಾ 
ಶೋಷಣಾ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಧೋರಣೆಯ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಕೊಡಂ 
ತ್ತವೆ. ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಸಂರಕ್ಷಿತ ಈ ಜನವರ್ಗಗಳು ದೇಶದ ಜನಗಳ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆಯ 
ಕೃವಂವನ್ನೆ ತಮಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಬದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಕಾವಿ್ಥ೯ಕನಲ್ಲಿ ನೈಪುಣ್ಯ (8॥111)ವನ್ನ್ನಿ ಕಾಣದೆ ಯಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನ ಕಂಡಂ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಸನಾತನಶಾಹಿ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯ ಬದಂಕಂವ ಕ್ರಮದಲ್ಲೆ ನೈಪುಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳುವನಂ, ಶಿಕ್ಷಣವೆ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ರಾಷ್ಠಿ ಸೀಯ ಅಂಶವೆಂದು 
ಭಾರತ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಶಾಲೆಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಥಾನದ ಶಾಲೆಗಳಿಂದ 
ದೂರವಿಡುವ ಕ್ರಮ ಒಂದು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತಾ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನು? 


ಸ್ವ) ಇಲ 

ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭೆ ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕವಾದುದಂ. ಆದು ನಾವು ಮಾತ 
ನಾಡಂವ ಶುದ್ಧ ಭಾಷೆಗೆ, ಸಂಸಂಸ್ಕೃತವೆನ್ನ ಬಹುದಾದ ನಡವಳಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವ ಒಂದು ವರ್ಗ ತನ್ನ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ: ಅದಂ ದೈಹಿಕವಿರಲಿ ಬೌದ್ಧಿಕ 
ವಿರಲಿ ಇತರ ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕ ವರ್ಗ/ವರ್ಗಗಳೊಡನೆ ಪಡೆಯಂಬಹಂದಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅನು 
ಭವ ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲಿತಾತ್ಮಕ ವಂಂದಂವರಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಕೆಳವರ್ಗದ ಜನ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರತಿಭಾವಂತರಂ, ಅವರು ತಮ್ಮಲ್ಲಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯ 
ಬಲ್ಲರು. ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅನಂಭವ ಮತ್ತು ಶ್ರವಂವನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಲು 
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ಬಲ್ಲರು, ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಬಲ್ಲರು. ಅಧಃಪತನ ಹೊಂದಿಯಲ್ಲದೆ ವೇಲಂ ವರ್ಗ ಕೆಳ 


ವರ್ಗದ ಜೊತೆಗೆ ಸಹ್ಮ ವಾದ ಮತ್ತು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಕುದಂರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾರದಂ. ಈ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ. ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಳವರ್ಗದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು. ಗುರುತಿಸಿದರೆ ಮೇಲಂವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೋಣಿಗೆ(compartment- 
al) ನಾಂ ಪ 0 ನ್ನ್ನ ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. ಜಾತಿ ತಲುಪಿರಂವುದೇ ಈ ಸಿ ತಿಗೆ. 


ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಜಾತಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕುಬ ಗೊಳಿಸಿದೆ. ಕೆಳವರ್ಗದ ಜನರ “ಜಾತಿ 


ಯನ್ನು ಕರೆದು ಬೈ ದರೆ ಅವರು ಅದನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದಂಕೊಳಂ ವುದಿಲ್ಲ. 


3 ಯಾಕೆಂದರೆ ಓವರ ಆ ಮೂಲಕ ಯಾರ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರಂವುದಿಲ್ಲ: ' ಜಾತಿ 


ಅವನಿಗೆ ಆರೋಪಿಸಿದ್ದ ಹೊರತು ಅವನ ರಚನಾತ್ಮಕ ಕ್ರಿಯೆ ಅಲ್ಲ. ಮೇಲಾ ಜಾತಿ 
ಯಂವನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡಿರಿ, ಅವನು ಏನಂ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ ರೆ ಎಂದಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 


ಗಮನಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ತನಗೆ ವಿರಂದ ವಾಗಿ ಬರುವ ಯಾವುದೇ ಅಂಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿರೋಧವಾಗಿ 
 ತೆನ್ನೆ ಸುತ್ತ ಕೋಟೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ಆಯಣಧದಾರಿಯಊೂ ಬ ನೆ, ವಿಚಾರ 
ವಂತಜ ಜಾತಿವಾದಿಗಳನ್ನು. ಗಮನಿಸಿ ಬಂಡವಾಳ ಹೊಂದಿದ ಸಮಾಜವಾದಿಗೆ ಜಾತಿ 
ತ ಇಷ ಮಾತನಾಡುವುದೆ ಖಂಷಿ, ಬಂಡವಾಳದ ವಿರುದ್ಧ ಮಾತನಾಡಿದರೆ ಅವನಂ 


ಪ್ರೋಧಗೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಕಮಂ ನಿಷ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಹತ್ತಿ pe ಜಾತಿಯ ಎರಂದ್ಳ ಮಾತ 


| ನಾಡಿ,-ಆತ ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಬರೀ ಬಂಡವಾಳ ಸಂಗ್ರಹದ 'ಎರುದ್ದ 


ಮಾತನಾಡಿದರೆ ಸಂತೋಷ. ಇದಕ್ಕೆ ಲ್ಲ ಇವರ ಕೋಣೆ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಪರಿವಿಂತಿಯೆ 
ಕಾರಣ. ಇವರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗ ಆಲೋಚಿಸಿದ್ದ ರೆ ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೆ 


ಭಾರತದ ದಲಿತ ಮತ್ತು ಕೆಳವರ್ಗಗಳಂ ಪೂರ್ಣ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ka ಇಲ್ಲ 


p: 


ವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ವು, 


ಪ್ರಕ ಬತಿದತ್ತವಾದ, ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನೂ ಬಳಕೊಳ್ಳಬೇಕಾ 

ದರೆ ಅವನ್ನೂ ಕೆಲವು ಚೌಕಟ್ಟು fe )ಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಮ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಿ 
ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಅಂಥ ಕೆಲವು ಚೌಕಟ್ಟು ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಬಂಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೆ ಕೆಳವರ್ಗ ತನ್ನ ಪ ತಿಭೆಯನ್ನು, ಹರಿಯಬಿಟ್ಟು ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳು ವುದು ಯಂಂಕ್ವ 
ವಲ್ಲ. ಮಾನವ ಸಂಬಂಧದ ಪ್ರತಿಭೆಯಂನಲ್ನಿ ಚೌಕಟ್ಟು ಗಳ ಒಳಗೆ ತರಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 
ನಡದೆ ಇದೆ. . `ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಅಂಥ ಚೌಕಟ್ಟು ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನೂ ಕಲಿ 
ಯಲು ಇರುವ ಚೌಕಟು ಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಶಿಕ್ಷಣವೂ ಒಂದಂ ಮಾತ್ರ. ಜಾತಿ ಒಂದು 
ಸಂಕುಚಿತ ಪ್ರತಿಭಾ ಬೌಕಟ್ಟು, ಇದರ ಪರಿಮಿತಿಯಿಂದಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಪ ಸತಿಭಾ 


ರಿಸೋರ್ಸ್‌ ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಗಿಲ್ಲ. ದಲಿತ, ಹಿಂದುಳಿದವ ಮತ್ತು ಅನೇಕ 
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ನೈಸರ್ಗಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಜೀವನವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿರಂವ ವರ್ಗಗಳ ಪ ್ರತಿಭೆಯನ್ನು 
ವಾ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಇದು ನವಂಗೆ ಆಗಿರಂವ ದೊಡ್ಡ ಕೊರತೆ. ಇವರನ್ನು ಯಾವು 
ದಾದರೊಂದಂ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಮುಖ್ಯ ಪ್ಲ ಕ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
"ಬೇಕಿದೆ. . ಅಂಥ ಕಿರಂಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ವಿೀಂಸಲಾತಿ ಶಾ ಒಂದಂ, . ಹೌದು ಕೂಡು 
ಹೆಚ್ಚು ಗಂಣಾತ ಕವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. | 


ವೀಸಲಾ ತಿಯಂನ್ನಿ-ಪಡೆಯಂಂವ ಮತ್ತು ವಿರೋಧಿಸುವ ಮನಸ್ಸಿಗಳನ್ನ್ನ ಈಗ 
ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. , ಮೀಸಲಾತಿ. : ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಾನ ನತೆಯನ್ನಿ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ 
ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಒಂದು ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಕನಿಷ್ಠ ಸೌಲಭ್ಯ ಗಳ 
ಹಂಚಿಕೆಯೂ ಆಗದಿದ್ದ ಪ್ರಯಣಕ್ತ  ಪ್ರಜಾಪ ್ರಭಂತ್ವ ಆ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. 
ಈಗಲೂ ಕೂಡ ಯಾವುದೇ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಸಮಾನ ಹಂಚಿಕೆಯಂಲ್ಲ; ಸಿಟ್ಟುಕೊಂಡ 
ವರನ್ನು ಸಮಾಧಾನ ಪಡಿಸುವ ತಂತ್ರ, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಇದಂ 
ಕೂಡಾ ಸಾಧ್ಯವಾಗಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, : ಇತರರೊಡನೆ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ ಲು ಈ ವಿರೀಸಲಾತಿ 
'ಯಿಂದ-ಯಾವ ಬಗೆಯ. ಅನಂಕೂಲವೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಇರುವುದರ, ದಲಿತ 
ನಿಗೆ. ಇಲ್ಲದ ಸಾವಂಗ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ ನನ್ನ್ನ ಒದಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು:ಬಳಸಿಕೊಂಡು 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗದಷ್ಟು ದಲಿತ ಮತ್ತಿ ಆ ಸಾವಂಗ್ರಿಗಳು ಆಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಯ ರಿಂದಲೆ 
ಸಗ ಸಾ ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿಲ್ಲ. - ನು ; ಎಷ್ಟು 


ಹಾ 


ದಲಿತ ಮೀಸಲಾತಿಯಿಂದ ಸ ಸ್ಫಜನೆಯಾಗಲು a ಂಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಿಂದ ನೋಡೋಣ. `(೧) ಮೀಸಲಾತಿ ಸಾಕಾಗಿಲ್ಲ ಮತ್ತೂ 
ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ' (೨) ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ದಲಿತನ ಮೀಸಲಾತಿ ವಿರೋಧಾತ್ಮ ವಾಗಿದೆ, 
| (೩): ಪೂರ್ಣ ಅದು 'ಸಂಬಂಧಾತ ವಾಗಿಲ್ಲ. (೪) ಸಮಾನತೆಯ ಸ್ಪ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
(೫) ಉತ್ಪ ತ್ಕಾ ತ್ಮಕವಾಗಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ವೀಸಲಾತಿ ಪ ರಿಕಲ್ಪನೆ ದಯ್ಯೆ” ದಾನ, ಕಾಣಿಕೆ, 
ವರ ಅಥವಾ ಸಹಾಯ ಎನ್ನುವ ಮನಸ್ಥಿತಿ ಯಲ್ಲಿ ಇದೆ.' ಈ ಮನಸಿ ತಿಗಳು 
ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕವೂ ಅಲ್ಲ, ಸೃಜನಾತ್ಮಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನ ಶ್ರದ್ಧೆ , ದುಡಿಮ್ಮ' 'ಮೂಲ 
| ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ದೃತಿಯಂನ್ನೂ :ಕೆಡಿಸುವಂಥವು.:- ಬಡವನಿಗೆ? 'ತೊಂದಕೆಗೂಳಿಗಾದವನಿಗೆ 
: ದಯೆ ತೋರಿಸುವುದಾಗಲಿ, ಸಹಾಯಂ ನೀಡಂವುದಾಗಲಿ ಕತ ತ್ಕಾಲಿಕವಾದವು.: ಅವನ 
ದಂಡಿವೆಂಯಂನ್ನು ಗೌರವಿಸಂವುದಂ ವಂತ್ತೂ ಆದಕ್ಕೆ: ಸರಿಯಾದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟು 
ವುದಂ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗ, ದಾನ, ಕಾಣಿಕೆವರ ಎಸಂ _ಪವು ಬದುಕುವ; ಉಯಪನನುಗಳು. 
. ಇವೆಲ್ಲ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಸಮಾಜವೊಂದರ ನೈತ್ಯಾತ್ಮಕ (Negative -ಮೌಲ ್ಯಗಳಂ. 

ಇಂಥಕಡೆ ಹಂಚುವವರು, Ee, 'ಮತ್ತು. ಸಂಖ: ಪಡುವವರಂ ಮೇಲೂ 


ಜತ 
ಜೆ ೫ ತ ಗಂ 
wi 
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ದುಡಿಯಂವವರಂ ಕೆಳಗೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಇದೆ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಹಂಚಿಕೊಳ ಲೂ, 

ಇಭ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ತವ್ಮ ಪ್ರಯರತ್ಲ ಗಳನ್ನೂ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. `` ನವಂಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ 
ಈ; ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಉಳ್ಳವರ, ಸಂಘಟಿತ ಲಾಭಕೋರರ ತಂತ ಗಳಾಗಿರಂತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲ 
ಹೋರಾಟ, ಚಳುವಳಿಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈ ತಂತ್ರೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮದಾಗಿಸಿಕೊಳ ಲು ಪ್ರಯ 
ತ್ಲಿಸುತ್ತವೆಃ; ಇ: ಸರ್ಕಾರವನ್ನು ' ಹಿಡಿಯಂವೆದು' ಕೂಡಾ ಇಂಥ ಪ ್ರಯಂತ್ಲೆ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಂ. CA 

ನನ್ನು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ಬಳಸುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ತಿನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಆಗಿರುವುದ 

ರಿಂ ; ಸೃಷ್ಟ್ರಿಗೆ' ದುಡಿಮೆಗೆ ಸಂಬ ರಧಿಸಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹಂಚಿಕೆಯ ಹೊಡೆದಾಟ 
ಬಹಳವಾಗಿದೆ: ಯಾವತ್ತೂ ಈ ಹಂಚಿಕೆಗೆ ಪಾಲುದಾರನಾಗಲಂ ಬರದ, ಕೇವಲ 
ದುಡಿದುಕೊಂಡು sb Eid ಮೀಸಲಾತಿಯ ಮೂಲಕ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರಮಾ 
ಣದ ಮೀಸಲಾತಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ, ' ಪದೆ ಡೆಯುತ್ತಾ ನೆ, ಎಂದರೆ ಇತರರಂ ದ್ವೇ ಷಗೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ,  ವಿೀಸಿಲಾತಿಯನ್ನ್ನ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಯಾವತ್ತಿ ಇಡಾ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯನ್ನ ಅನರ್ಹತೆಯ ಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ನೋಡಿದ ಜನ ತ ಮ್ಮ ಅರ್ಹತೆ (! EEE 
ಸಮನಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾರೆ oe ತಿಳಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? ಮೀಸಲಾತಿ ವಿರೋಧ ಕೇವಲ 
ದಲಿತನ ಮೀಸಲಾತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂ. ಎಂದು. ತಿಳಿಯಲಾಗದ. ಇದು ಒಟ್ಟಾಗಿ 
ತುಡಿಯುತ್ತಿರಂವ ಭಾರತೀಯ. ಮನಸ್ಸು. : ಈ ವಿರೋಧ ಒಂದಂ ಕಡೆ ಇಲದಿರುವಿಕೆಯಂ 
ಕೂರತೆಯಾದರೆ ವಂತ್ತೊಂದು ಕಡೆ: ಸಮಾನತಾ ವಿರೋಧಿ ಸ್ನ ಭಾವ. 


ಈ ಪಠಿಸಿ ಸ ತಿಯಿಂದಾಗಿ ' ಹಲವು" ಘಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ ಮೀಸಲಾತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಂವುದಂ ಸೂಕ್ತ, ಇದಂ ಸಮಾನ ಅವಕಾಶ ವಂತ್ತು ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆಯ ವಲ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಬದ್ದ ವಾಗಿರತಕ್ಕದು. ಈಗ ಕೊಡುತ್ತಿರುವ ಮೀಸಲಾತಿಯಿಂದ ದಲಿತ 
ಇತರರಿಗೆ ಸವತಾನ ಆಗ ಕಾರ, ಅದಂ ದಲಿತ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೊ ಅಥವಾ 
ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸ್ಹ ೦೫ ದ್ಹಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಒರಬೇಕಾಗಂತ್ತದೊ 


2. 


ಅಲ್ಲಿಯ. ಸೆರೆಗೆ ಅವನಿಗೆ ಮೀಸಲಾತಿ ತ ಆತ್ಮ ಗತ್ಯ. ಇದರಿಂದ ದಲಿತನ ಪ್ರತಿಭೆ ಭಾರತೀಯ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು, ಸಮೃ ದ್ಧ ತ್ರ: ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಂ ಸಾಧ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. . ಈಗ ನಾವು ಮೀಸಲಾಶಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವ ವರ್ಷ, ದಿನಾಂಕ ಅಥವಾ 
`ಗಡಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುವುದು. ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು. ' ಮೀಸಲಾತಿ ದಲಿತ ಸ ಸಜನ 
ce ಕೊಡುತ್ತಿರುವ. ಪೋಷಕ ಸಾವಂಗ್ರಿಯೆ ಹೊರತಂ ಸಮಾನತೆ_ಸಮಾನ 
ಭಾಗವಹಿಸಂವಿಕೆ ಅಲ್ಲ. ಅವನು ವೈವಾಹಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇತರರ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾನ 


ವಾಗಿ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಆತ ಸ ಜನಾತ್ಮಕನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
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ಈಗ ದಲಿತರ ನಾಯಕನೆಂದರೆ ವಿಂಸಲಾತಿ, ತಿಳಿದವರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಗುಣಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ನಾಯಕ ಇರಬಹಂದಂ, ಬಹಂತೇಕ ಅವಿದ್ಯಾವಂತ ದಲಿತರಿಗೆ 
ವಿೀಸಲಾತಿಯನ್ನೂ ಕೊಡಂವ ಪ ಪಕ್ಷವೊ, ವ ಆಡಿಯೊ ಅಥವಾ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡಂ 
ವವನೊ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಆಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ವಿಂಸಲಾತಿ ಕಲ್ಪನೆ. ವೆೀಲು ಜಾತಿಗೆ 
ಆಗದ ವಿಷಯಂ ಆಗಿರಂವುದರಿಂದ ವೆಂಲಂ ಜಾತಿಯಂವನಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ವಿೀಸಲಾತಿ 
ಪರವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಿದಾಗ ಅವನಿಗೆ ದಲಿತ ಪರವಾದ ನಾಯಕತ್ವ ಬರಂತ್ತದೆ. ಇದಂ 
ಭಾರತೀಯಂ ನಾಯಕತ್ವ ದ ವಿಸ್ತರಣೆಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಕೂಡಾ ಆಗಿದೆ 
ಎಂಸಲಾತಿ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಹ್‌ ಪ್ರತಿಭೆಯ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ರಿ ರುವುದರಿಂದ ಅದಂ 
ವಿದ್ಯೆ ವಂತ್ತೂ "ನಿದ್ಕಾ ವಂತರ ವಿರೋಧಿ ಅಗಿದೆ. ಈ ಮೂಲಕ ವಿದ್ಯೆ ಸನ್ನಿಹಿಡಿದ 
ಭೂತದ, ಮಕ. ೦ದಂ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯೆ ವೇಲು ಜಾಕಿ ಜಿ ತನ್ನನ್ನ 

ಗಂರಂತಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಸಜೀವವಾಗಿ ನಮ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ನಮ್ಮೆ ಮಂಂದೆಯೆ ದಹನ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ತಿರಂವುದರ ರೀತಿ ಇದಂ. ವಿದ್ಮಾ ಜ್‌ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ ನಾ ದಲಿತರಂ 
ಅನ:ಮಾನದಿಂದ ನೋಡಂತ್ತಾರೆ, ಅದನ್ನ್ನ ಜಾತಿ ಎಂದೇ ಗಂರುತಿಸಂತ್ವಾರೆ, ತವ್ಮೂ 

ವಂತವನ್ನು ಅದರ ಎರಂದ್ಹ ಚಲಾಯಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ವಿದೆ ಯನ್ನು sa 
ಸರಿಯಾಗಿಯೆ ಅಳೆಯುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ ಎನಿಸಂವುದಿಲ್ಲವೆ? 


ವಿದ್ಯೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಭೂಮಿ ಕೂಡ ಮೇಲುಜಾತಿಯವರನ್ನೂ ದಲಿತರಂ ನಂಬ 
ದಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ದಲಿತರಿಗೇ ವೀೀಸಲಾತಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತ ' ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಗಲು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅವರು ಅಸ್ಪ ಶ್ಯರಾಗಿರುವುದೂ ಒಂದು ಪ್ರಬಲ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ. ವಿದ್ಯಾವಂತರ ಜೊತೆಗಿನ ಒಡನಾಟದಲ್ಲಿ ವೀಸಲಾಕಿಯಿಂದ: ಮೇಲೆ ಬಂದ 
ವಿದ್ಯಾವಂತ ದಲಿತರು ಅಸ್ಪ ಶೃತೆಯಂನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ' ಆದರೆ 
ಭೂವಿಂಯಂ ಜೊತೆಗಿನ ಅವರ ಅಸ್ಪೃಶ್ಶತೆ ಇನ್ನೂ ನಿವಾರಣೆ ಆಗಿಲ್ಲ. ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ದಲಿತರಿಗೆ ಅವಕಾಶಕೊಡದ ವಂನಸ್ಸಿ ತಿ ಗ್ರಾಮೀಣ ಜನರಲ್ಲಿದೆ. ಚಲನೆ 
ಯಂನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ, ಭೂವಿಂಯನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಗಿ 'ಉಳ್ಳ 
ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಜನರಿಗೆ ದಲಿತರು ಭೂವಿಂಯನಲ್ಲ ಪಡೆದರೆ ತಾವು ' ಅದನ್ನು ಕಲ 
ಕೊಂಡಂತೆ ಎಂಬ ಭಯಂ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ವಂಧ್ಯವಂ ವರ್ಗದ ಜನ 
ತಮ್ಮಾ ಭವಿಷ್ಯದ ಭಯಕ್ಕಾಗಿ ದಲಿತರಿಗೆ ಭೂವಿಯಂನ್ನೂ ಕೊಡಂತ್ರಿ ಲ ಎಂದರ ಹೇಳ 
ಲಾಗದಂ. - ದಲಿತರನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿರಂವುದೇ ಅವರಿಗೆ ಭೂವಿಂ ಕೊಡದಿರುವುದಕ್ಕೆ | 
ಕಾರಣ. ಒಂದರಿ, ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ದಲಿತರಿಗೆ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮೀಸಲಾತಿಗೆ ಈ ವರ್ಗ 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳೆ ಓಬೇಕು. ಸ ನಿಜವಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಭವಿಷ್ಯದ ಭಯ ಇದ್ದ ರೆ ಭೂವಿಂ 
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ನ 


ಯನ್ನು ದಲಿತ, ವಂತ್ತೂ ಇತೆರ ಜನವರ್ಗದ ಜೊತೆಗೆ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಭೂವಿಂ 


ಯನ್ನ ಒಂದಂ ಕೈಗಾರಿಕೆಯಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಪಡಿಸಲಂ ಈ ವರ್ಗ ಅತ್ಯಂತ ಅಗತ್ಯ. 
ಭಾರತದ ಯೋಜನಾ ನೀತಿಯನ್ನೆ ಬದಲಾಯಿಂಸಲಂ ಹಳ್ಳಿಗಳಂ ಮೊದಲು ಒಂದಾಗ 
ಬೇಕ ಇದಂ ದಲಿತರ ಕ್ಷೇವಂದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ವಂಧ್ಯವಂ ಪ ಪ್ರಮಾಣದ ವಂತೂ | 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಭೂವಿಂಯಂನ್ನೂ ಹೊಂದಿರಂವ ಎಲ್ಲರ ಕ್ಷೇವಂವೂ ಹೌದಂ. 


ವೀಸಲಾತಿ ಪಂತ, ಪ್ರತಿಭೆಯಂ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡಂವಾಗ ನವ್ಮ ದ ಷ್ಟಿಯೆಂಲ್ಲ 
ಕೇಂದ್ರಿಕೃತವಾಗಿರಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರೂ ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿಯಿಂಂದ, 
ಅಥವ ಕೆಟ್ಟ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರಂ ಹೆಳವರಾಗಿ ಹೋಗಂತ್ರಾರೆ. ಈ ಹೊತ್ತು 
ಮಾತೆ, ಪತಿವ್ರತೆ, ಜಗತ್‌ ರಕ್ಷಕಿ ಎಂದಂ ಹೇಳಿ ಹೆಣ್ಣುಗಳನ್ನ ದಂರ್ಬಲರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂತೆ ದಲಿತರನ್ನು ಒಂವಂ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ಶೋಷಣೆಗೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ದಂರ್ಗತಿ ಗ ದಲಿತನಿಗೆ ಏಕೆ ವರೀಸಲಾತಿ? ಉಳಿದವರಿಗೆ ಏಕೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಮಾತಂ ಈಗ ಹಲವು ಕಡೆಗಳಿಂದ ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿದೆ. ಆದಾಯಂವನ್ನು ಆಧಾರ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಂ ವಿೀಸಲಾತಿಯನದಲ್ನಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಲ್ಲದ ನಾ ್ಯ,ಯಂವನ್ನೂ ಹೇಳ 
ಹೊರಟ ವಂಂದಿ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ. ವಿೀಸಲಾತಿಯಂ ಸಮಸ್ಯೆ ಸನ ಮಂಖ್ಯ ವಾಗಿ 
ಚಲನೆಯಂನಲ್ನ ಕಳಕೊಂಡವರ 'ಮತ ಧ್ರ ಸ ವರ ವಂಧ್ಯ ಸುದ ಅಂತರವನ್ನು ಕಡಿಮೆ 
ಮಾಡಂವುದಂ. 


ದಲಿತನಿಗಿಂತ ಅತಂತ್ರವಾದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಧಾವಿರಕವಲ್ಲದ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತರು 
ತಲಂಪಿದ್ದಾರೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾ ತರಾದ ಕ್ರಿಶ್ರಿ ಯನ್‌ ವಂತೂ ಮುಸ್ಲಿ ಮರಿಗೆ 
ಸಂಘಟನಾತ್ಮ ಕ ಬಲ ಇದೆ. ಅವರಂ ಆಂತರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯಂ ಮಟ್ಟದ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು 
ಶಕ್ತಿಯಂನ್ನ್ನ ಪಡೆದಿದ್ದಾ ರೆ, ಭಾರತದ 2. ಮೇಲೆ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ಒತ್ತ ಡ ತರ 
ಬಲ್ಲ ವಂತ ತಮ್ಮ ಹಂಕಂಂಗಳನ್ನೂ ಸಕಾ ೯ರದ್ದೆ ಹಂಕಂಂಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪ ಭಾವ 
ವಲಯಂ ಅವರಿಗಿದೆ. ಆದರೆ ಗಾಣಿಗ, ಅಗಸ, ಕೊರವಂ, ಬಂಡಂಬಂಡಿಕೆ-ಈ ಬಗೆಯ 
ಅಲ್ಲ ಸಂಖ್ಯಾತ ಜನ ನಮ್ಮ್‌ ರಾಜಕೀಯ ವಂತ್ತು ಜಾತಿ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ತತ ರಿಸಿ ಹೋಗಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು" 581101 ]007' ಆಗುವ ನಿರ್ಬಂಧಕ್ಕೆ ಒಳ 
ಗಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಅತ್ತೆ ಜಾತಿ ನಾಯಕತ್ವ ವನ್ನ ಹೊಂದಲಾರದ ಇತ್ತ ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ 
ದ ವೀಕರಣಗೊಳ್ಳ ಲಾರದ ಆತಂಕದ ಸಿ ್ಲಿ ತಿಯಂಲ್ಲಿ ಅವರಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಈ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತರಿಗೆ ಹ ಜಾತಿಯಂ ಯಂಜಮಾನ್ಯ ದ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು 
ರಾಜಕೀಯಂ SN ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಪಡೆಯಂತ್ತಿರಂವ ಬಗ್ಗೆ ಅಸವಂಧಾನವಿದೆ. 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಮೇಲಂ ಜಾತಿಗಳ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳೂ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ 'ದಲಿತರಿಗೆ ಸಾಮಾನ 
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ಸೈಂದಠರೂ ಆದ ಇವರು ನಿಜವಾದ ತ್ರಿಶಂಕುಗಳು, ನಮ್ಮ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಹಿಡಿತದ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ' ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಇವರು ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಾಗಿ 
ದ್ವಾರ": ಇವರಿಗೆ ದಲಿತರ ಜೊತೆಗೆ ಮೀಸಲಾತಿ ಇಲ್ಲ; ಮೇಲು ಜಾತಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಸಮಾನತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂದಿಗೂ ಮೇಲು: ಜಾತಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸಮಾನತೆಯನ್ನಾ 
ಪಡೆಯಲಾರೆವು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ತಮ್ಮನ್ನೂ ಎಸ್‌.ಸಿ, ಎಸ್‌.ಟಿ. 
ಗುಂಪುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿ ಎಂದು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಮೊರೆ. ಇಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ದಕ್ಕಬೇಕಾದ ಮೀಸಲಾತಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಇವರಿಗೆ ಆರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. | ; 

' ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕವಾಗಿ ..ಅಲ್ಬ ಸಂಖ್ಯಾತರಿಗೆ ದಕ್ಕಬೇಕಾದ ಸೌಲಭ್ಯಗಳ ಬಸ್ಗೆ 
ಚಿಂತಿಸೋಣ. ಈಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ದಲಿತರಿಗೆ ನಿರೂಪಿತ (defined) ಮೀಸ 
ಲಾತಿ ಇದೆ, ಇದರಿಂದ ಅವರು ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವತಂತ್ರರೂ' ಮತ್ತು ಸ್ವಾವಲಂಬಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದೇನಂ ಅಲ್ಪ. ' ಅವರಿಗೆ ನಿಲ್ಲುವ ನೆಲವಾದರೂ ಭದ್ರವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಲು 
ಇಷ್ಟಾದರೂ ಶಕ್ತಿಇದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿ ಕೇವಲ ಸ್ಥಳೀಯ ಅಲ್ಲ; ಭಾರತದ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ 
ವ್ಯವಸ್ಕೆಯೆ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದೆ. ಮೀಸಲಾತಿಯಂನ್ನು ಯಾವಾಗ ಬೇಕಾದರೂ 
ತೆಗೆದುಹಾಕಬಹುದು. ಎಂಬ ಭಯಂವಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಾಕುವುದು ಅಷ್ಟು 
ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ದಲಿತರು ಮೀಸಲಾತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ಸವಿಂೀ 
ಕರಿಸಿಕೊಂಡು. ಸಂಘಟಿತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆಯೊ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಇವತ್ತಿನ ಭಾರತದ ರಾಜ 
ಕಾರಣ ಅವರನ್ನು ವೀಸಲಾತಿಯ ಹೊರಗೆ ಇಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ರೀತಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿ ಕೇಂದ್ರವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗಂವುದಂ ಖಚಿತ. 


ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತರಿಗೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ಮೀಸಲಾತಿ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. 
ಅನರಲ್ಲಿಯ ಶಿಕ್ಷಿತರ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟು ಕೊಂಡು ವಂಂದುವರಿದ ಜಾ 
ಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿಸುವುಮು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಮೂಲವೃತ್ತಿ ಕೈತಪ್ಪಿ ಹೋಗಿರಂವ, 
ಮಂಂಡಿನ ಭವಿಷ್ಯ ಭಯವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಅವರು ಓದಿಗೆ ಶರಣಾಗಿದ್ದಾರೆ. . ಆ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾವಂತರ ಸಂಖ್ಯೆ ಹಚ್ಚಿದೆ. ವಿದ್ಮೆಯೆ ಬಂಡವಾಳವಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು 
ಇದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇಡಬಹುದಿತ್ತು. . ನಮ್ಮ ದೇಶದ 
ಬದುಕಿವ ಬಂಡವಾಳ ಜಾತಿಯ ಉತ್ತವಿಕೆ ಆಗಿರುವವರೆಗೆ ಇವರಿಗೆ ಬೇರೆ:ಬಗೆಯ 
ಮೀಸಲಾತಿ ಅಗತ್ಯ, ಈ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತ ವರ್ಗದ ಜನರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಜನ ಸರ್ಕಾರಿ 
ಉದ್ಯೋಗದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ, ಎಂಬಂದನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಬೇರೆಯ ಜಾತಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೋಲಿಸಿ ಸರ್ಕಾರಿ ಹಂದ್ಜೆಗಳನ್ನ್ನು ನೀಡಬೇಕಂ. ಇವರ ನಿರಂ 
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ದೂ ಸಗದ ಪಾಪವನ್ನು ಕೇಂದ್ರದ ಸಾಮಾಜಿಕ- ಆರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆಗಳೆ ಹೊರಬೇಕು, 
ಈ ಧಗೆ ವೆೀಂಲಂ ಜಾತಿಗಳಂ ಬಿಟು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಉಪಕಸಬಂಗಳನ್ನ್ನೂ ಮತ್ತೆ 
ವಲಂ ಜಾತಿಗಳೆ ಪಡೆಯಂವ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯನ್ಲಲ್ನು ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರ ರೂಪಿಸಿದ. 


ತವ್ಮಾ ಗೃಹ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಬಂಡವಾಳವಿಲ್ಲದ ಇವರಂ-ಬೀದಿಗೆ 


ಬಿದ್ದಿದ್ದಾ ರ. ಸರ್ಕಾರ ಇವರ ಭಾಗಡ ಬಂಡವಾಳವನ್ನು ತಾನೆ ಹೂಡಿ ಇವರನ್ನೂ 
ಶೈ ಗಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲಂದಾರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕ. ಇಲ್ಲವೆ ಇವರ ಉದೊ ಗದ 
ಹಕ್ಕ ನಿ ಕಿತ್ತಿ ಕೊಂಡದ್ದ ಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವುದಂದಾದರು ನೇರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನೆಕವಿಗೆ ಬರ 
ಕ್ಕ ಇವರ ತಂತ ಜ್ಞಾ 10 ಗಮನಿಸಿ ಆ:ನಿಟಿ ನಲ್ಲಿ ಮ ಶಿ ಕ್ಷಣವನ್ನ 
ಕೊಟ್ಟೂ ಭಾರತೀಯಂ ತಾಂತ್ರಿಕ ಉದ್ಯೋಗಳಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ ವಿಂಸಲಾತಿ ಇಡಲೇಬೇಕಂ, 
pe ಪಟ್ಟಿಗೆ ಹಾರಿದ ನಮ್ಮ ಉಪಗ್ರಹಗಳ ನಷ್ಟವಾದರೂ ಇದರಿಂದ ಉಳಿತಾಯಂ 
'`ವಾಗಂತ್ತ ದೆ... ವೆೀಂಲಂಜಾತಿಗೆ ನೆ ಪುಣ್ಯ /ಪ್ರತಿಭೆ ಸೇರಿಹೋಗಿ ಳಪ್ರಪವದವನ್ನಿದ್ದ ಆಗಂ 
'ತ್ತಿರಂವ ವಂಚನೆಯಂನ್ನು. ಅಗತ್ಯ ತಪ್ಪಿಸಲೆ ಬೇಕಂ.' 


ಮಂಧ್ಯಮ ಜಾತಿಗಳ ವಿೀಸಲ ತಿಯ 'ಕರರಿತಂ ಆಲೋಚಿಸ ದಿದ್ದ ರೆ ದಲಿತ ಮತ್ತು 


ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ಮೀಸಲಾತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ" ಇದು 


ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರ ಫ್‌ ಮಧ್ಯೆ ಯಂ ಫರ್ಷಣೆಯ€ ಕುರಿತ 


:, ವಿವಾದ ಕೂಡ ಆಗಂತ ದೆ. ಈ ಎರಡೂ 'ಪರ್ಗಗ ಳು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಹಂಚಿಕೆಯ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿ ದ್ಯ ಸ್‌ ಹ ಒಣಿ ಕೇವಲ ಒಂದಂ 
ಕರ್ಮಠ ಜಾತಿಯಾಗಿರದೆ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನೂ ಬ್ಯ ಶ್ರಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಸ್‌ 'ಜಾಣಸಂವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಸರಿಗಟ್ಟ ಲು ಶೂದ್ರ ರಿಗೆ ಆಗಿಲ್ಲ. ಇವರಗೆ ಜನಟಲವಿದೆ, 


| , ಭೂಮಿಂ ಬಲವಿದೆ ಮತ್ತು ಹಣಬಲವಿದೆ. ' ಇದೆಲ್ಲ "ತಲೆಗಿಂತ ತರಡೆ ಬಾರೆ" ಎನ್ನೂ 


"ವಂತಾಗಿ ಶೂಡ್ರವರ್ಗ ಒಂದಂ ಗೊಂದಲದ ಗೂಡು. ಇವರ ತಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ Re 


೬ ...ಆೆಗಿ ದೇಹಮಾತ್ರ ಇವರದಂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಬರಿದೆ ಬೊಗಳೆ ಹೊಡೆಯುವುದರಲ್ಲೆ, 


ಚೆ ಔಂಡ ಶ್ರದ್ಧಾ ರೆ. ಇವರ ಈ ಗೊಂದಲ ಮತ್ತು 'ನಿಡವಟ್ಟು ತನದಿಂದಾಗಿ' ತೆ ಹಣ 


ತಮ್ಮ ವಿಚಾರವನ್ನು 'ಆಚಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ತಾಳ್ಮೆ ಸಂಘಟನಾತ ಸ ಸೂಕ್ಷ ಒತೆ ಇಲ್ಲದೆ 


ಹ 


ಬೆಳೆಯಂತ್ತಿ ದೆ. "ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ ಒಣರನ್ನು ಬೆ ಬೈಯಂವುದರಿಂದ ಏನೂ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. 


ಇದೇಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ ರಿಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಸೌಲಭ್ಮಗಳಂ ಇವರಿಗೆ' 'ದೊರೆ 
ತರೆ ಚಟಿರ ಕೆಳಗಿನ ಜನವರ್ಗವನ್ನು ಅತ್ಯ ಂತ ನೇಚವಾಗಿ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲರಂ. ಇವರ 
 ನಕರಾತ ಒಕ ಚಿಂತನೆ, ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಬದಂಕೆನಿಂದಾಗಿ: ಇಡೀ ಸ್‌ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣ್ಯ 'ದ 


y ಕಡೆಗೆ 'ನಡೆಯುವಂತಾಗಿದೆ. ಭೂಮಿಯ ಜೊತೆಗಿನ ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು 


1 
Hes 
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ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ವಿಂರಿಸಂವುದಿರಲಿ, ಸರಿಯಾಗಲಾರರು ಕೂಡ, 
ಜೊತೆಗೆ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಪಾಪದ ಕೂಪಗಳಾಗಿರಂವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಕೂಡ ಈಗಿರುವ 
ಇವರ ಮನೋಧರ್ವ್ಮದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗದು, 

ಆದ ಕಾರಣವೆ, ಶೂದ್ರನ ಮೀಸಲಾತಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ-ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿರೋಧಿ 
ಯಾದಂದಾಗಿದೆ. ಸಂಪತ್ತಿನ ನವೀಕರಣ ಯೋಜನೆಯಾಗಿದೆ. ವಾಸ _ವದಲ್ಲಿ ದಲಿತನ 
ಮೀಸಲಾತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ವಿರುದ್ಧವೆ ಆಗಿದೆ, ಭಾರತವನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಆಂತರಿಕ 
ವಸಾಹತನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನೂ ದಲಿತನಿಗಿರುವ ವೀಸಲಾತಿ ಸ್ವ 
ವಂಟ್ವಿಗಾದಮೂ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದೆ. ಜ್ಯ ಬಗೆಯ ದಲಿತನ ವಿೀೀಸಲಾತಿ ಮಧ್ಯಮ ಸಹ 
ಗಳ "ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೆಗೆಟೀವ್‌ ಅದಂದಲ್ಲ ; ಧನಾತ್ಮಕವಾದಂದಂ. ಯಾವುದೇ ಮೀಸ 
ಲಾತಿಯ ಅಳತೆಗೆ ದಲಿತನ ವಿಂಸಲಾತಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೆಂ ಪರಿಮಾಣವಾಗಬೇಕು. 
ವಂಧ್ಯವಂ ಜಾತಿಗಿರಬೇಕಾದ ಮೀಸಲಾತಿ ಕೂಡ ಅವನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ದಾರಿದ್ವ್ಯಕ್ಕೆ, 
ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಬೇಕು. ತಮ್ಮ ಕಾಲೇಜಂ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮೀಸಲಾತಿ ಹಂದ್ಮೆಗಳನ್ಲಿ ತಂಂಬಲು ಹೀನಾಮಾನವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಂವ 
ಮಧ್ಮವಂ ಜಾತಿಗಳ ಜನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಕರೆದು ಕೆಲಸಕೊಡಂವ, ಅವನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ನಮ್ಮ ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಕೊರತೆ ಎಂದುಕೊಳ್ಳು ವ ಮನಸ್ಸಿನ ಬಗ್ಗೆ ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿ ಅಲೋ 
ಚಿಸುವುದನ್ನು ಕಲಿತಾಗ ತಾನಂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವೀಸಲಾತಿಯಾಗಿ ಪಡೆಯಂಬೇಕಾದಂದಂ 
ಯಾವುದು ವಂತ್ತು ಯಾವುದನ್ನು ಪಡೆಯಬಾರದಂ ಎಂಬಂದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭೆಯಂನ್ನೂ ತಾನೇ ಕೀಳಂತನದಿಂದ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು (Under 
estimate) ಪರ್ಯ್ಕಾಲೋಚಿಸಂತ್ತಾನೆ. 

ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ ಎಂದಂಕೊಳ್ಳುವವನಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿರಂವುದಂ ಹೊಸ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವೆ ಹೊರತು ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಮೀಸಲಾತಿ ಅಲ್ಲ. ಈಗಾಗಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಡೆತ ಮತ್ತು ಶಾಪ ಆಗಿರಂವುದರಿಂದ ಶೂದ್ರ ಬ್ಲಾ ಶ್ರಹ್ಮಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವುದನ್ನು ಯಾವ ಕೆಳವರ್ಗವೂ ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಸಂಯಾದ ಆಲೋಚ 
ನೆಯೆ ಆಗಿದೆ. ಇದನ್ನೂ ಶೂದ್ರನ ಪ್ರಗತಿ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅವನತಿ ಎನ್ನುವುದೆ 
ಸರಿಯಾದ ಮಾತು. ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಹಂಚಿಕೆಯ ನ್ಮಾಯಂದಂತೆ 
ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಸಿಗಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಬಹಳವೆ ಇದ್ದ ರೂ ಅದನ್ನೂ ಪಡೆಯುವ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಪ್ರಗತಿಯ ಮಾನದಂಡದ ಅಳತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪಡೆಯಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನದ 
ಮೊದಲ ಹಂತ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡಂವುದು ಮತ್ತು 
ಅದನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಧಿ-ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯಗೊಳಿಸುವುದು. ಆಗ ಮಾತ್ರ 
ಶೂದ್ರನ ನಿಜವಾದ ಪ್ರತಿಭೆ ಅರಳುವುದಂ. 
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ಓದಂ ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಮತ್ತೂ ಮೀಸಲಾತಿಯ ಅಳತೆಯಾಗಬಾರದು. ಅದಂ 
ದಲಿತರ, ಬಡವರ, ರೈತರ ಪಾಲಿಗೆ ಹೂಡಿದ ಬಂಡವಾಳವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಉದ್ದಿಮೆ. ಓದು ನಮ್ಮನ್ನೂ ವ್ಯತ್ಯಯ (discriminative) ಗೊಳಿಸುವ ಒಂದಂ 
ಸಾಭನವೆ ಹೊರತು ಪ್ರಗತಿಯ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಅಳತೆ ಅಲ್ಲ. ಈಗ ಓದಂ ಒಂದು 
ಉದ್ಯೋಗದ ತರಬೇತಿ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಓದಿಗೂ 
ಕೆಲಸ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರ, ಕೆಲವು ರೀತಿಯ ಓದಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಿಗಂತ್ತದೆ, ಇದನ್ನ 
ಪ್ರತಿಭೆ ಎಂದಂ ಕೂಡ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಕೆಳಸ್ಮರದಿಂದ ವೆಂಲಸ್ಥರದವರೆಗೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಾನ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆ ಮಾತ್ರವೆ ಪ್ರಗತಿಯ ಮಾನದಂಡವಾಗ 
ಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಶಿಕ್ಷಣವೊ ಮತ್ತೊಂದೊ ಆಗಬೇಕಾದಂದಂ ನಂತರ. 
ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲೂ ಕಲಿಸದ ಸಾಮಾನ್ಯ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಸಮಾನ ಭಾಗವಹಿಸಂವಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ ತರಬಹಂದಂ. ಕೆಲವರು ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಕ ಕ್ರಾಂತಿ, ಪ್ರಗತಿಪರರ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಎಂದೆಲ್ಲ ಬಣ್ಣ ಕಟ್ಟು ವುದಂಂಟಂ. ಓಟ್ಟು ಬದಲಾವಣೆ ಮತ್ತು ಸಮಾನ ಭಾಗವಹಿಸಂ 
ವಿಕೆಯನ್ನೂ ಪ್ರಚೋದಿಸಲು ಮಂತ ದೃಢವಾಗಿ ಆ ಚಳೆಂವಳಿಯಂನ್ನಿ ಶಾಯಂರ್ಡಿ 
ಕೊಂಡಂ ಬರಲು ಒಂದಂ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತೆ ವರ್ಗ ಬೇಕಾದರೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ವರ್ಗ 
ಅಪಾಯಕಾರಿ ವರ್ಗವಾಗಂವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೆ ಹೆಚ್ಚಿವೆ. ಒಟ್ಟು ಸವಊಹದ, ಆರೋಗ್ಯ 
ಕರವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಾವು ಹೆಚ್ಚಿನ ಬದಲಾವಣೆಯಂನ್ನ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಂ. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವರ್ಗ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವರ್ಗವೊಂದರ ಪ ್ರತಿಭೆ ನಮ್ಮ ಜೀವವನ್ನೆ 
ತಿನ್ನಬಹಂದಂ. 

ಇಷ್ಟಾದರೂ ಮೀಸಲಾತಿ ಎಂಬಂದಂ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ನಿರ್ವಹಣೆ ಅಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 
ವೀಸಲಾತಿಯವರಂ ನೈತಿಕ ಬೆಂಬಲ ಪಡೆದಂಕೊಳ್ಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ಭಾರತದ ಮೇಲಂಜಾತಿ 
ಗಳಂ ಅಂದರೆ ನವ್ಮ ದೇಶದ ಆರ್ಥಿಕ-ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿರ್ವಹಣೆ ಹೊತ್ತಿರಂವ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ 
ರೂಪಗಳಂ ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿದ್ದು ಪಾಪದ ಫಲವಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಸಮಂಸ್ಯೆಗಳಂ ಹಂಟ್ಟಿ 
ಕೊಂಡಿವೆ. ಈಗ ಕೊಡಬೇಕಾಗಿರಂವ ವಿಂಸಲಾತಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿರಂವ ಭಾರತೀಯಂ 
ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನ. ಹೊತ್ತುಹೋದ ಕಡೆಯಿಂದ ತೆಗೆಯಲು ಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆ ಕೆಲಸ 
ಯಾವಾಗ ಆರಂಭವಾಗಂತ್ತದೆ ಎಂದರೆ - 


೧. ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯ ಅಳಿಯ ಮಂಗಳೊಡನೆ ಪ್ರಸ್ತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಆ 
ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳಿಗೆ ಖುಷಿಯಾಗುವಂತೆ ಹೊಲಯ, ಮಾದಿಗ, ಕೊರಮ, ಅಗಸ, 
ಗಾಣಿಗ ವಣಂತಾದ ವರ್ಗಗಳ ಗಂಡಂಗಳು ತಮ್ಮ ಮಂಗಳನ್ನ್ನ ವಂದಂವೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಾಗ, ಒಟ್ಟಿಗೆ ಮಲಗಿದಾಗ ಆಗಬೇಕಂ. 
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೨. ಕೇಸರಿಬಾತ್‌, ಪಕೋಡ, ಮಜ ಗೆ ಹಂಳಿ, ಕೋಳಿ ಬಿರ್ಯಾನಿ, ವಂಟನ್‌ 
ಕಂರ್ಮ ತಿನ್ನುವಾಗ ಆಸುವ ಪರಮಾನಂದ ದನದ ಬಿರ್ಯಾನಿ, ಕೋಣನ ಬಿರ್ಯಾನಿ 
ತಿನ್ನುವಾಗ ಕೂಡ ಆಗಬೇಕು. 


೩, ದಲಿತ, ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತನಿಗೆ ಸರ್ಕಾರಿ ಕೆಲಸ ಸಿಕ್ಕಾಗ ತನ್ನ ಅಳಿಯನಿಗೆ, 
ಮಗನಿಗೆ ಕೆಲಸ ಸಿಕ್ಕಾಗ ಆಗುವ ಸಂತೋಷ ಆಗಬೇಕು. ಅವರಿಗೆ ತನ್ನ ಜಾತಿಯವನಿಗೆ 
ತೋರಿಸುವ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತೂ ಸಹಕಾರವನ್ನು ಕೊಡಂವಂತಾಗಬೇಕು. 


೪. ಭವಿಷ್ಯದ ಭಯು, ತನ್ನ ಭಯ, ತನ್ನ ಜಾತಿಯ ಭಯಂ ಆಗಿರಬಾರದು. 
ಅದು ತನ್ನ ದೇಶದ 'ಛವಿಷ್ಯದ ಭಯಂ ಮಾತ್ರ ಆಗಿರಬೇಕು. 


೫. ಯಾವುದನ್ನು ಹೊಂದಂವುದಕ್ಕೂ ಜಾತಿ ಅಳತೆ ಆಗಿರಬಾರದು. ತುಳಿತಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾದವ ಬಡ್ತಿ ಪಡೆಯುವಾಗ ಅದು ಅವನ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಆಯ್ಕೆಯ ಅಳತೆಯಾಗ 
ಬಹುದು. 


೬. ಪ್ರಶಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ತನ್ನ ಜಾತಿಯ ನಿರ್ಧಾರಿತ ಘಟಕವಾಗಂವುದರಿಂದ 
ದೂರವಿರಬೇಕು-ಇತ್ಯಾ ದಿ. : ನಂತರ ಪ ಸೈತಿಭೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡಿ. 


ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಕೊಳಕು ಕೈ ಆಡಿಸಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ತಾಳಬದ್ಧವಾದ ಸಂಗೀತವನರ್ನಿ 
ಹಾಳು ಜಾ ನೆ. ಅದನ್ನು "ನ್ನ ಲಾರದೆ ಸುಮ್ಮನಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ 
ಎಂದೋ ಒಂದು ದಿನ ಆ ತಪ್ಪು ಅವನ ಬುಡಕ್ಕೇ ಬಂದಾಗ ಅದನ್ನೂ ಸರಿಪಡಿಸಲು 
ತನ್ನ ಸರ್ವ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸಂತ್ತಾನೆ. 


ನವ್ಮಾ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ಕಥೆಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಹಗಲಿರಂಳೆನ್ನದೆ ತಮ್ಮ 
ಕಣ್ಣುಗಳಂ ಹಾಳಾಗುವಷ್ಟು ಪ ಸ್ವಕಗಳನ್ನೂು ಓದಿ-ಓದಿ ಅವರಂ ಸಂಶೋಧಿಸುತ್ತಿ ರ 
ವುದಾದರೂ ಏನನ್ನೂ ? A ದೃಷ್ಟಿ ದೋಷ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಹೊಸ ರೀತಿಯಂ 


ಗಾಜನ0€ WS 


ಮಸನೊಬು ಫುಕುವೊಕ್‌ 
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ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮತ್ತು ಭೂಸಂಬಂಧದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು : 
ಟಿ. ಎನ್‌. ಪ್ರಕಾಶ್‌ ಕಮ್ಮರಡಿ 


ಭಾರತದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಭೂಸಂಬಂಧದ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಡಾ| ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರ ಬಂತನೆಗಳಂ ಅನನ್ಯವಷ್ಟೇ ಆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ತವೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 
ದಲಿತವರ್ಗದ ಮಂಕ್ತಿಯನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಪರಮ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌, 
ಈ ದೇಶದ ಎಲ್ಲಾ ಅಸಮಾ ಾನತೆಗಳಿಗೆ ಮೂಲನೆಲೆಯಂನ್ನೂ ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದ, 
ಅದರ ವಿನಾಶವಾಗದೇ, ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬಲವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದ ರಂ. 
ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಇಲ್ಲಿ ಭೂಸಂಬಂಧದ ಮೋಲೆ ಎರಡಂ ರೀತಿಯ "ನಿಷೇಧ'ಗಳ 


ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಆಳ್ವಿಕೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡಂ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆ 
ಯದಂ ಮೇಲ್ಮಾತಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತಾವೇ ಕೃಷಿ ಕೈಗೊಳ್ಳುವುದರ ನಿಷೇಧ, 


ವಂತ್ತೊಂದು ದಲಿತರಿಗೆ ಭೂಸ್ವಾವ್ಯಾ ಹೊಂದಂವುದರ ವೋಲಿನ ನಿಷೇಧವಾಗಿತ್ರ್ತಿ. ಈ 
ಎರಡೂ ನಿಷೇಧಗಳ ನೇರ ಪರಿಣಾಮ ಮಾತ್ರ ದಲಿತರ ಮೇಲೆ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದಾ, 
ಅವರಂ ಕೃಷಿಕಾವಿರಕರೊ, ಜೀತದಾಳಂಗಳೊ ಆಗಿ ಸತತ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ಸ್ಯ 
ಸಂವಂತಾಗಿತ್ತಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಏಕೈಕ ಪರಿಹಾರವಾಗಿ, ಭೂವಿಂಯಂ ಖಾಸಗೀ ಒಡೆತನವನ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಂತ್ತಾ, ಕೃಷಿಕ್ಷೇತ್ರದ ಸಂಪೂರ್ಣ 'ರಾಷ್ಟ್ರೀಸರಣವನ್ನು: 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಕಂಡರಂ. ಇದರ ಮೂಲಕ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಂಡವನ್ನೆ ಅಲುಗಾಡಿ 
ಸಂವುದಂ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರ ಆಶಯಂವಾಗಿತ್ತೂ 


ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಬೇ ಡ್ಯ ರ್‌ರವರಿಗೂ ಖ್ಲಾತ ಸಮಾಜ 
ವಾದಿ ಡಾ। ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾರವರಿಗೂ ಬಹಳ ಹೋಲಿಕೆ ಇರುವುದನು 
ನಾವು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಬ್ಬರೂ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಾಶದಲ್ಲೇ ಈ 
ದೇಶದ ವಂಕ್ತಿಯಂನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದರು. ಹಾಗೇ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಭೂಸಂಬಂಧದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನೂ ಈ ಜಾತಿವಿನಾಶ ಆಂದೋ ಲನದ ಪ್ರವಂಖ ಅಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಿ ನಿಯೋಜಿಸಿದ್ದರಂ. 
ಆದರೆ ಹಾಕಂವ ಒರಸೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿತ್ತೂ, 
ಡಾ॥ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಕೃಷಿವಲಯದ ಸಂಪೂರ್ಣ ರಾಷಿ ಪ್ರೀಕರಣವನ್ನೂ ಬಯಸಿದ್ದರೆ, 
ಡಾ। ಲೋಹಿಯಾ "ಭೂಸಂಧಾರಣ' ಕ್ರವುಗಳ ವೂಲಕ ಈ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯಂ ಬೇರಂ 
ಗಳನ್ನ್ನ ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಬಹಂದೆಂದಂ ನಂ ಬಿದ್ದರಂ. ಇಂದಂ ನವ್ಮಿ ಭೂಸಂಬಂಧದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ, ಈ ಎರಡು ಪ್ರವಬಖ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಾವು ಚಿಂತಿಸಲೇ 


ಟಿ, ಎನ್‌, ಪ್ರಕಾಶ್‌ ಕಮ್ಮರಡಿ, ಬೋಧಕರು, ಕೃಷಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ, ಕೃಷಿ ವಿಶ್ವವಿದಾ 
ಹೆಬ್ಬಾಳ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 024 


ರ್‌ ಕುರ್ಕ 
Re 


ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇವರೆಡರ ನಡುವೆ ಸಹಕಾರಿ ಬೇಸಾಯದ ಬಗೆಗೂ ದೃಷ್ಟಿಹರಿಸುವುದು 
ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಭೂಸುಧಾರಣಾ ಕಾಯ್ದೆಗಳನ್ನು ವಿವಿಧ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಏಕರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾಗದಿದ್ದರೂ, ಇದರಿಂದಾಗಿ ಇಂದು ನಮ್ಮ ಕೃಷಿಯಲ್ಲಿ "ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ 
ಭೂಸಂಬಂಧಗಳಾದ' ಜವಿಂನ್ಜಾರೀ ಪದ್ಧತಿ, ಗೇಣಿದಾರಿಕೆ, ಜೀತಪದ್ಧತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂ 
ನಶಿಸುವಂತಾಗಿರಂವುದರಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವಿರಂವುದಿಲ್ಲ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ನಮ್ಮ ಆಧುನಿಕ 
ಕೃಷಿತಂತ್ರೆಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ನೀರಾವರಿ ಸೌಲಭ್ಯಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕೃಷಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಭೂಸಂಬಂಧಗಳಂ ತಲೆ ಎತ್ತುವ ಹಾಗಾಗಿರುವುದನ್ನೂ 
ನಾವಿಂದಂ ಗವಂನಿಸಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳ ರಾಜಕೀಯ-ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳನ್ನಿ ಹಲವಾರು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರೂ 
ಮುಂತಾದವರಂ ಈಗಾಗಲೇ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿರಂತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಕೃಷಿಯಲ್ಲಾದ ಈ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳ "ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಣಾವಮು', ಅದರಲ್ಲೂ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ 
ಮೇಲಾದ ಪರಿಣಾವಂಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಚಿಂತನೆಯಾಗಿಲ್ಲ ಎನ್ನ ಬಹಂದಂ. 

ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸುವಾಗ, ಈಗ್ಗೆ ಬಹಳ ಹಿಂದೆ ಖ್ಯಾತ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಾದ 
ಡಾ| ಎಂ. ಎನ್‌, ಫ್ರೀನಿವಾಸ್‌ರವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ “ಪ್ರಭಾವಿ ಜಾತಿಗಳಂ” 
(Dominent casts) ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಸಹಾಯ ಪಡೆದಂಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಒಳಿತಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. ನಮ್ಮಾ ಕೃಷಿಯಲ್ಲಿ ಭೂಸುಧಾರಣಾ ಕ್ರವಂಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಜಾತಿಯ ಆಯಾಮ 
ಬೆರೆತು ಸಂಭವಿಸಿದ "ಸಮಾಜಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ'ಯಂ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ದೇಶಾದ್ಯಂತ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಸಾಯ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಮಧ್ಯಮ ಶ್ರೇಣಿಯ ಕಲ ಪ್ರಭಾವಿ ಜಾತಿಗಳು ತಲೆಎತ್ತುವ 
ಹಾಗಾಗಿರಂತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಒಕ್ಕಲಿಗರು, ಲಿಂಗಾಯ್ತರಂ, 
ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ರೆಡ್ಡಿ, ಕೊಮ್ಮಾಗಳು, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾರಾಠರಾದರೆ, ತವಿಂಳ್ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ನಾಯಂರ್ಚಿಗಳಂ, ಇನ್ನು ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಜಾಟರಂ, ಬನಿಯ ಕೂರ್ಮಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಪ್ರಭಾವಿ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಅಸಮಾನತೆಗಳಿದ್ದು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ದೊಡ್ಡ ಮತ್ತು 
ವಂಧ್ಯವಂ ರೈತರಂ, ಭೂಸಂಧಾರಣಾ ಕಾಯ್ದೆಗಳ ಅಧಿಕ ಲಾಭ ಪಡೆದು ಬಹಳಷ್ಟು 
ವ್ಯವಸಾಯ ಯೋಗ್ಯ ಭೂವಿಂಯಂನ್ನ್ನ ತಮ್ಮ ಕೈವಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಆಧುನಿಕ ಕೃಷಿ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ, ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಮೂಲದ ಸಾಲ, ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶದ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಇನ್ನಿತರ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಹಾಗೇ ಗ್ರಾಮ ಪಂಚಾಯ್ತಿ, ಸಹಕಾರ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳಂ ಮತ್ತಿತರ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಕೈವಶ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರ 
ಮಂಖೇನ ಇಂದು ಗ್ರಾಮೀಣ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ 
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ತಮ್ಮ ಕೈವಶ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಂವವು ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದಂ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಇಂದು ಜನತಾದಳ ಮತ್ತಿತರ ಕಾಂಗ್ರೇಸ್ಸೇತರ ಪಕ್ಷಗಳು ಹಾಗೇ ದೇಶಾದ್ಕಂತ 
ನಡೆಯಂತ್ತಿರಂವ ರೈತ ಚಳಂವಳಿಗಳ ಹಿಂದಡಗಿರುವ ಪ್ರವಂಖ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಇವೇ 
ಆಗಿರುವುದನ್ನು ನಾವಿಂದಂ ಗವಂನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಭಾರತದಲ್ಲಿಂದಂ 
ಭೂಸುಧಾರಣಾ ಕ್ರವಂಗಳಿಂದಾಗಿ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ರಾಜಕೀಯ ಪುನರ್ನವೀಕರಣ 
ವಾಯ್ರೊಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 

ಇನ್ನು ನಪ್ಮೂ ದೇಶದ ದಲಿತವರ್ಗದ ಮೇಲೆ ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಂದಾಗಂತ್ತಿರಾವ 
ನೇರ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನೂ ಊಹಿಸಲು ಕಷ್ಟವಾಗಲಾರದಂ. ಇಂದಂ ದೇಶಾದ್ಯಂತ 
ದಲಿತರ ಮೇಲೆ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ನಡೆಯಂತ್ತಿರಂವ ಹಲ್ಲೆಗಳಾಗಲೀ, ವಿವಿಧ ರಾಜ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಏಳುತ್ತಿರಂವ ಮೀಸಲಾಶಿ ವಿರೋಧಿ ಅಲೆಗಳಾಗಲೀ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವುದರ ಹಿಂದೆ ಈ 
ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ಶಕ್ತಿಗಳ ದಟ್ಟ ಕೈವಾಡವನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಲಂ ನಮಗೇನೂ ಕಷ್ಟವಾಗ 
ಲಾರಬು. ಅಷ್ಟೇಕೆ, ನಮ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನೇ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡರೆ, ಇಲ್ಲಿ 
ಬಿಂಡಿಗೇರಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿಜನರಿಗೆ ಮಲತಿನ್ನಿಸಿದ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದಂ ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ 
ಮೈಸೂರಂ, ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಜರಂಗಿದ ಹರಿಜನರ ಮೇಲಿನ ಹಲ್ಲೆ ಗಳವರೆಗೆ, 
ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ, ಮೀಸಲಾತಿಯ ಪರವಾಗಿ ಬಂದಂತಹ, ಅತ್ಯಂತ ವೆ ಜ್ಞಾನಿಕವೂ 
ಪ್ರಗತಿಪರವೂ ಆದಂತಹ ಪೆಂಕಟಸ್ವಾವಿಂ ವರದಿಯನ್ನೂ ಬೀದಿಗಿಳಿದು ಒಂದೇ ತೋಳ್ಸ 
ಲದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅನಂಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಬರದಂತೆ ಮಾಡಿರಂವುದು, ಇವೆಲ್ಲವುದರ ಹಿಂದಡ 
ಗಿರುವ ಮೂಲಶಕ್ತಿಯೂ ಇವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಭೂಸಂಧಾರಣಾ 
ಕ್ರವಂಗಳಂ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಬೇರಂಗಳನ್ನು ಅಲಂಗಾಡಿಸಂವ ಬದಲಿಗೆ, ಜಾತಿ ವಲ 
ವನ್ನು ಮೇಲಿನ ಶ್ರೇಣಿಯಿಂದ ಮಧ್ಯವಂ ಶ್ರೇಣಿಗೆ ವರ್ಗಾಯಿಸಂವಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಯಂಶಸ್ಸಾಗಿ, ಜಾತಿವಿನಾಶ ಆಂದೋಳನದ ಪ್ರವಂಂಖ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವಾದ "ವಿಂಸಲಾತಿ' 
ಪ್ರತಿಗಾಮಿಯಾಗಿ ಅಡ್ಡ ಬರಂವಂತಾಗಿರಂವುದಂ ಈ ದೇಶದ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ದಂರಂತ 
ಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ. ಈ ದೂರಗಾವಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ, ಡಾ| ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರಂ 
ಭೂಹಿಡುವಳಿಯ  ಕ್ರೋಢೀಕರಣವಾಗಲೀ, ಭೂಸಂಧಾರಣಾ ಕೃಮಗಳಾಗಲೀ, 
ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಭೂವಿಂಯಂ ಖಾಸಗೀ ಒಡೆತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕ್ರವಂಗಳನ್ನು 
ಸಂತಾರಾಂ ಒಪ್ಪಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಇನ್ನೂ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಭೂವಿಂಯಂ ಸಂಪೂರ್ಣ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣದ 
ಪ್ರಶ್ನೆ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣದ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಹಲವಾರಂ ಅನಂಭವಗಳನ್ನಾಗಲೀ, 


al 


ಭೂವಿಂಯಂ ಸಂಪೂರ್ಣ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾ ಸೇರಿದಂತೆ ಹಲವಾರಂ 
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ಕಮಂಖ್ಯನಿಸ್ಟ್‌ ರಾಷ್ಟ ಗಳೆ ಅನಂಭವಗಳನ್ನಾಗಲೀ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಅಷ್ಟೇನೂ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಕರವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ದೊರಕಲಾರದಂ. ಇನ್ನು ದಕ್ಷತೆ, ಉತ್ಪಾದಕತೆಗಳ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದರಂತೂ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಸಮರ್ಥನೆಗೆ ಬಂದೂಕವೂ ಕೂಡ ಸಿಗಲಾರದೇನೊ? 
ರಷ್ಯಾ ಸೇರಿದಂತೆ ಯಾವುದೇ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ರಾಷ್ಠ ಕೈಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅವು 
ಆಹಾರೋತ್ಸನ್ನಗಳ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ತಲೆಎತ್ತಲಾರದಂತಹ ವೈಫಲ್ಯವನ್ನನುಭವಿಸಿ 
ರಂತ್ರವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹಲವು ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಷಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಸರ್ಗದ ಅಪಾರ ಪ್ರಭಾವವಿರುವ ಕೃಷಿವಲಯದಲ್ಲಿ 
ಏನಂ ಉತ್ಪಾದಿಸಬೇಕು, ಯಾವಾಗ, ಎಷ್ಟು, ಹೇಗೆ ಉತ್ಪಾದಿಸಬೇಕೆಂಬ ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಶೀರಾನಗಳು ಆಯಾ ಖುತಂಗಳಂ, ಕಾಲ, ಪ ಸದೇಶ, ಹವಾಗುಣ, ಮಣ್ಣು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇದಂ ಸಂಪೂರ್ಣ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಿಸಿ 
“ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ” ತೀರ್ಮಾನ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಣೆಗಳಿಗೆ ಏನೇನೂ ಸರಿಬರದ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಕ ಷಿವಲಯಂದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷತೆ ಮತ್ತ ಉತ್ಪಾದಕತೆಯ 
ಹೆಚ್ಚಳವನ್ನೂ ಬಯಸಿದ್ದರು ಎಂದಮೇಲೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಪರಿ 
ಹಾರವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ಈ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕಣದಿಂದ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಮೇಲೆ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಮೇಲೆ 
ಪರಿಣಾವಂವೇನಾಗಬಹಂದೆಂಬಂದಂ ಚಿಂತನೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ತ ವಿಚಾರವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಒಂದಂತೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಕೃಷಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣದ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಡುವ ಆ "ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 'ಯಾಗಲೀ ಅದರ ಗರ್ಭದಲ್ಲೇ ಉದಯಿ 
ಸಂವ “ಅಧಿಕಾರ ಶಾಹಿಯ” ಹೊಸದೊಂದು ವರ್ಗವಾಗಲೀ, ಇವುಗಳು ದಲಿತರ ಮೇಲೆ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರಂವ ಶೋಷಣೆಯಂ ಮೂಲವನ್ನು ಮೇಲ್ಭಾತಿಯಿಂದ ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸ್ನಾನಂ 
ತರಿಸುವುದಷ್ಟೆ ಹೊರತು ಇದರಿಂದ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯಂ ಬೇರುಗಳಂ ಸಡಿಲಗೊಂಡಂ 
ದಲಿತರ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಪರಿಹಾರ ಸಿಗುವ ಯಾವುದೇ ನಿದರ್ಶನಗಳು ದೊರೆಯಲಾರವು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತಿವಿನಾಶ ಆಂದೋಲನದಲ್ಲಿ “ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣವೂ” ಒಂದಂ ಪ್ರಮಂಖ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಎಂದು ಡಾ॥ ಲೋಹಿಯಾ ಸದಾ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಂ 
ತ್ರಿದ್ದರಂ, ಜೊತೆಗೆ ನಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಯ ಜನವಿರೋಧಿ ನಿಲುವನ್ನು ನಾವು ಸದಾ 
ಗಮಂನಿಸಂತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ,. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಆ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೇರಿದರಂತೂ, 
ಇವುಗಳ ವಿಂಲನವು ಜಾತಿವಿನಾಶ ಆಂದೋಳನಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ಪ್ರತಿಗಾವಿಯಾಗಂವ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು ಕ 


ಈ ಎಲ್ಲಾ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವಿಂದು ಸಹಕಾರಿ ಬೇಸಾಯಂದತ್ತ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ 


೨4 ಶೂದ್ರ 


 ಚಿಂತಿಸಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ ್ರೈಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ವಂತ್ತಾ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣಗಳ ತತ್ವವನ್ನು ಇದರಡಿ 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಂವಂತೆ ಮಾಡಂವುದರ ಮೂಲಕ ಇಲ್ಲಿ “ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮಾನ 
ಅವಕಾಶ, ಸಮಾನ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಮತ್ತು ಸ ಯಂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿಕೊಂಡಂ ತಮ್ಮ 
ಬದುಕನ್ನು ತಾವೇ ನಿರ್ಮೀಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತಹ' ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ನಿರ್ಮಾಣದ ಬಗೆಗೆ ಚಿಂತಿಸ 
p ಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಈ ಮೂಲಕ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿ ಹಂಟರ್ಬಿಹಾಕಿದ ಆ ಶೋಷಣೆ ವಂತ 
ಅಸಮಾನತೆಗಳನ್ನಿ ತೊಡೆದಂಹಾಕಂವುದರ ಜೊತೆಗೆ, ಕೃಷಿವಲಯಂದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷತೆ ವಂತ್ತು 
ಉತ್ಪಾದಕತೆಗಳನ್ನೂ ಹಚ್ಚಿಸಬಹಂದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಚಿಂತಿಸಬಹಂದಾಗಿರಂವ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ತವಾದ 'ಭೂಸೆಂಬಂಧ'ವು ಇದಾಗಿದ್ದು, 
ಡಾ| ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಕಂಡಂತಹ ಕನಸೂ ಇದಾಗಿರುತ್ತದೆ 


ಪರವಾಯಿಲ್ಲ 


ಆಗಾಗ ಬದಲಾಯಿಸಂವ 

ಮೂರುನಾಲ್ಕು ಷರಾಯಿಂ ಷರಟಿನ ಒಳಗೆ 
ಜೀವಮಾನದೆ ಸೋಲು ಗೆಲವು. 

ಸಾಯಾವುದಂತೂ ಖಂಡಿತ. 

ದೇವರೋ ಬಲುದೂರ, 

ಇದಾನೋ ಇಲ್ಲವೋ ಸಂದೇಹ. 

ಮಂದಂಕರ ಗೂರಲು, ಸ್ನೇಹಿತರ ಕ್ಯಾನ್ಸರಂ, 
ಊರ ಹೊರಗೆ ವಂನೆಮಕ್ಕಳದೇ ಕೊಲೆಗಡಕ ಸೈನ್ಯ, 
ದಿನದಿನ ಗಡಿದಾಟಿ ಹತ್ತಿರ ಬರಂತ್ತಿರಂವ ಬಾಂಬಂ. 
ಇದ್ದೆರೂ ಪರವಾಯಿಲ್ಲ ಅನ್ನಿಸಿತು. 


ಜುಲೈ 14ರಂದು "ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಮತ್ತು ತೂದ್ರ ವೇದಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ರಾಮಾನುಜನ್‌ ಅನೆರ ಕಾವ್ಯವಾಚನ ಮತ್ತು ಚರ್ಚೆ ಒಂದು ಸ್ಮರಣೀಯ 
ಶ್ರ ಅನುಭವವಾಗಿತ್ತು, ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಓದಿದ ಕನನೆ ಇದು. ಸಂ. 


ಡಾ| ಎ. ಕೆ. ರಾಮಾನುಜನ್‌, ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು, ದಕ್ಷಿಣ ಏಷ್ಕಾ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯೆನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಅಮೇರಿಕ 
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ಕರಿ ಉಲ್ಲನ್‌ ಷರಾಯಿ ಒಳಗೆ 
ಕಾಲು ತೂರಿಸಿ 
ಮೇಲೆಳೆದು ಬಿಳಿಷರಟಂ ತುರುಕಿ 
ಜಿಪ್ಸರಿನ ಉಕ್ಕು 
ಹಲ್ಲುಕಿರಿದಂ ಬಾಯಿ ಮುಂಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಹಾಗೆ 
ಮೇಲಿನ ಗಂಂಡಿ ಹಾಕಿ 
ಸೊಂಟದ ಬೆಲ್ಪೂ ಬಿಗಿಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ 
ನಾನಂ ಪರವಾಯಿಲ್ಲ ಅನ್ನಿಸಿತು. 


ಅಪರಿಚಿತ ಶತಮಾನಗಳ ರಕ್ತಮಾಂಸಕೀವುಶುಕ್ರ, 
ವೇದಾಂತಗಳ ಎಂಜಲು ಅಗಳಂ ತಿಂದಂ 
ಅಪ್ಪಿತಪ್ಪಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಮೆ ಯಿ. 

ತಪ್ಪಲೆ ಅಡಿಯಂ ಪೀಳಿಗೆ 

ರಾತ್ರಿ ನಿದ್ದೆ ಬರದೆ ಹೊರಳಾಡಿದಾಗ ' 
ಕಬ್ಬಿಣದ ಸೌಟು ತಪ್ಪಲೆ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ 

ಕರಕರ ಕೆರೆದ ಸದ್ದಾ. 


ಇದ್ದರೂ ಈ ಷರಾಯಂ ಒಳಗೆ 
ಬೇಕಂಬೇಕಾದಾಗ 
ಕಾಲುತೂರಿಸಿ ಎದ್ದುನಿಲ್ಲಂವ ಮಂತ್ರಶಕ್ತಿ 
ಇನ್ನೂ ಇದೆಯಲ್ಲ 

ಪರವಾಯಿಲ್ಲ ನಾನಂ 

ಅನ್ನಿಸಿತು, 


(ಇಸ್ತ್ರಯೆಲಿ ಕವಿ ಯೆಹುದ ಅಮಿಖಾಯ್‌ ಅವರ ಪದ್ಯ ಒಂದನ್ನನುಸರಿಸಿ. 


ಇ. ಡಾ ಎ. ಕೆ. ರಾಮಾನುಜನ್‌ 


ಬಿಡುಗಡೆ 


ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣದ ಬೆಳಕೆ 

ಮನುಕುಲದ ಮಂಗಂಳುನಗೆ 

ನೊಂದ ಮನಸಿನ ಕನಸೆ ಬಂದೆ ಹೊರಗೆ 
ನೀನಿದ್ದರೂ ಒಳಗೆ 

ನೀನಿದ್ದೆ ನಮ್ಮೊಳಗೆ 

ರವಿಯ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ ನಟ್ಟಿರಂಳಿಗೆ 


ವೆಂದಂಳ ಬಣವೆಯ ವೆೋಲರಂ 

ನೊಂದ ನಾಲಗೆಯೊಳಗಂ 

ಸದ್ದಿ ಲದಿರುತ್ತಿದ್ದೆ ತಿದ್ದುತ್ತಿದೆ.. 
೦೧೨ ಎ ಎ5-ಂ 

ಕತ್ತಲೆಯ ತೆರೆಸೀಳಿ 

ಬೆಳಕ ಹೊಳೆಯನಂ ತಿರುವಿ 

ಕಪ್ಪು ಹೊಲಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ. 


ಓಂದೊಂದಂ ಹೊಲದಲ್ಲಂ 
ನೂರೊಂದಂ ಚೈತನ್ಯ 

ಮುಗಂಳಂನಗೆ ವಂರೆಯಲ್ಲಿ ಚಂಡಪವನೆ 
ಸಂಳಿಸಂತ್ತಿ ಬೀಸಿದರೆ 

ಉಳಿವವೇ ವಂಹಲುಗಳಂ 

ಬೂಟು ಬಂದೂಕುಗಳು ಬ್ಲಿಂಬಾಣ 


ನೀನಿದ್ದ ಸೆರೆಮನೆಗೆ 
ಎಷ್ಟೊಂದಂ ಗೋಡೆಗಳು 
ಸರಳ ಕಟಕಟೆ ಹೊರಗೆ ಶತ್ರುಬಾಷ್ಟೆ 


ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ, ಗೂಳ್ಕ 0-51 348, 


ಕರ್ನೂಲು ಜಿಲ್ಲೆ, ಆಂ 
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ನೀ ಕಂಡ ಕನಸಂಗಳು 
ಕಂಡಂಂಡ ಸತ್ಯಗಳು 
ಕಾನೂನಂ ಉಡಿಲೊಳಗೆ ಅಗ್ನಿಪುಷ್ಟ 


ಸೆರೆವಂನೆಯ ಮೌನದಲಿ 
ಕೂಡೆಂದಕಡೆ ಕೂತೆ 

ವಂಲಗೆಂದಕಡೆ ಮಲಗಿ ಎಚ್ಚರಿದ್ದೆ 
ಕತ್ತಲೆಯ ಖಂಡದಲಿ 

ಕೆಂಪು ಮಿಡತೆಗಳಾಟ 

ಕಂಡಂ ಹಂಸಿನಗಂತ್ತಿದ್ದೆ ಚಿಂತಿಸಿದ್ದೆ. 


ಖಂಡಖಂಡಕ್ಕೆ ಮತ್ತು 
ವಂನಂಕಂಲದ ಕರಂಳಿಗೆ 
ಮಾನವೀಯಂತೆ ಕಂಪ ಲಗ್ಗೆ ಹಾಕಿ 
ನಿನ ಹೆಸರೆ ಪರಂಷವಂಣ 

ಜಪಿಸಿ ವಠಾನವರಾಗಿ 
ಬೀದಿಗಿಳಿಯಂಿತ್ತೇವೆ ಕೂಗಂಹಾಕಿ. 


— ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ 


11/9 have already noted the confused values that are called into play 
by incipient rebellion. Now we must inquire it these values are to be 
found again in contemporary form of rebellions thought and action, 
and if they are. we must specify their content." 


ALBERT CAMUS 


ಬ್ಯ BT 
A ತ್ನ 


ಶೂದ್ರ 


ಒಂದು ನಗೆಯ ಪ್ರಸಂಗ 


“ನಗೆಯ ಮೂಲ'ಕ ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಹೋಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ನಗೆ 
ಹಾಸ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸಂಕೇತ ಅಥವಾ ಸಂತೋಷವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ವರಾದರಿ 
ಎಂಬುದಂ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತಿತ. ದಿನನಿತ್ಯ ಎಷ್ಟೊಂದಂ ಜನ ನಗಂವವರನ್ನೂ ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಭೀಕರ ಅನ್ನಿಸಂತ್ತದೆ. ನನಗೆ ನಗಂ 
ವೆಂದರೆ ವಿಷಾದದ ಸ್ಥಾಯಿರೂಪ. ದಂಖದ-ಸಂಕಟದ ಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ವಂರೆಯಂವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿರುವ ಮಾಧ್ಯವಂ. ಕೆಲವು ಬಾರಿ ಹೊಟ್ಟೆ ಬರಿಯಂಂವಂತೆ ನಗಂತ್ತೇವೆ. ತಕ್ಷಣ 
ಮನಸ್ಸಿನ ವೂಲೆಯಾಂದ ಒಂದು ಧ್ವನಿ ಪಿಸುಗುಟ್ಟುತ್ತದೆ : ಹೆಚ್ಚು ನಗಬೇಡ, ಅದರ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ದಂಃಖವಿದೆ, ಅದಂ ನಿನ್ನನ್ನು ಅಪ್ಪಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದ, ಈ ಭಾವನೆಯೂ 
ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವಂಡುಗಟ್ಟಿರಂವುದು ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಕಿವಿಯ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿರುವ 
ಧ್ವನಿಯಿಂದ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತಂಂಬಂ ಹೃದಯಂದಿಂದ ನಗಲು ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿಯಂತ್ರಣವಿದೆ. ನವಿ ದಲಿತ ಕವಿ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ ತಾನಂ ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ನಗದೆ 
ಮನಂಷ್ಯರ ಸಣ್ಣ ತನಗಳನ್ನು, ನೀಚೆತನಗಳನ್ನಿ ಅಥವಾ ಅವರ ದಂರ್ಬಲ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವಾರಸ್ಮವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಹೊಟ್ಟೆ ಹಣ್ಣಾಗಂವ ತನಕ ನಕ್ಕೂ "ದಯಂವಿಟದ್ಬ 
ನಿಲ್ಲಸಯ್ಯ್ಕ' ಅಂದಿದ್ದೇನೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗಂತೂ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ ಶಾಸಕನಾದ ಮೇಲೆ ಹಾಸ್ಯ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಜಾಸ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಈತ ನಮ್ಮ ನಡಂವಿನ ವಿಷಾದದ ಕವಿ. 
ನೋವು, ಅವಮಾನಗಳನ್ನು ನವಂಗ್ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂಭವಿಸಂ 
ತ್ತಿರಂವ ಕವಿ.' 

ಹಿಂದೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಬಾರಿ ಬರೆದಿರಬಹುದಂ: ಕೃಷ್ಣನ ನಗೆ ಇಷ್ಟವೆಂದು, 
ಗಾಂಧೀಜಿಯ ನಗೆ ಇಷ್ಟವೆಂದಂ, ಆದರೆ ಅವರಂ ನಗಂತ್ತಿದ್ದುದಂ ತಂಂಬಂ ನೋವಿನಿಂದ. 
ಏನೂ ಮಾಡಿದರೂ ಈ ಜಗತ್ತು ಹೀಗೆಯೇ ಉಳಿದಂ ಬಿಡಂತ್ತದಲ್ಲ ಎಂದಂ. 
ಭೀಮ, ದಂರ್ಯೋಧನರನಲ್ನ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಿದಂತೆಲ್ಲ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ 
ಮಂತರ ಧರ್ಮರಾಯ ಸವಾಲಾಗಿ ನಿಲ್ಲಂತ್ತಾರೆ. ಅಜರ್ಣನ ಪ್ರಿಯಂವಾಗಿ ಕಂಡಾಗಲೆಲ್ಲ, 
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ಕರ್ಣ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಅನ್ನಿಸುತ್ತಿರಂತ್ತದೆ. ದ್ರೌಪದಿಯ ಗಾಢವಾದ ಹೆಣು ತನವನ್ನು 

ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗಲೆಲ್ಲ; ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧದ ಕುಂತಿ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಾರಿ ಎದಿ 
ಸತ ರೆ. "ಇವರೆ. ಲ್ಲ ನೋಡಂವಾಗಲೆಲ್ಲ ನಗಲಂ ಪ್ರಯಂತ್ರಿ ಸಂತ್ರಾನೆ. ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ತಾನೆಷ್ಟು ಸುಖಜೀವಿ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಗೋಪಿಕೆಯರ ವಸ್ತ್ರವನ್ನೂ 
ಕದಿಯಂವುದರ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ನಗೆಯಂ ಸಾ ಸಯಿಂಯನ್ನು ಭೂತದಿಂದ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿಗೆ 
ಕಾದಿರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ನನಗೆ ಏನಂ? ಮೊದಲನೆಯಂದಾಗಿ ಪ್ರಿಯ 
ನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ. ನಾವೆಲ್ಲ ಹೊಟ್ಟೆಕಿಚ್ಚು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ, , ನಂತರ ಇಡೀ 
ಜಗತ್ತನ್ನ್ನ ಗೆಲ್ಲಲು ಅಗಾಧವಾ ದ "ಮೌನದ ನಗುವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಎಂಬಂದು ನಾನಂತೂ ಅರಿಯಲಾರೆ. ಕೃಷ್ಣ ನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಬದಂಕುತ್ತಿದ್ದವನಂ. ವಲ್ಲಭಬಾಯಿ ಪಟೇಲ್‌, ನೆಹರೂ, ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌, ಜಿನ್ನಾ ಮತ್ತು 
ಸಂಭಾಷ್‌ಚಂದ್ರ ಬೋಸರ ನಡುವೆ ನಗುತ್ತಿದ್ದ ಪನಂ. ಗುಟ್ಟಾ ಗಿ. ಸತ್ಯಾಗ್ರಹದ 
ಮೂಲಕ ಅಳಂತ್ತಿದ್ದವನಂ. ಹೇಡಿತನದಿಂದ ಅಲ್ಲ: ಓ ದೇವರೇ ನಾನಂ ಈ ಜಗತ ನಿ 
ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು. ಜಗತ್ತಿನ ವಿವಿಧ ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಕ್ರವಿ 
ಸುವ ನಡಿಗೆ ಗಾಂಧೀಜಲಂಲ್ಲತ್ತು.. ಆ ನಡಿಗೆ; ನಡಿಗೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಓಟ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಕೊನೆಗೆ ಕೃಷ್ಣನಂತೆ ಏಕಾಂಗಿಯಾದ. ಎಲ್ಲಾ ಅಭೂತಪೂರ್ವವಾದ 
ಗೆಲುವುಗಳ ಸಂತ್ತ ಸೋಲುಗಳು ಪಿಸುಗಂಟರ್ಬಿತ್ತಿರಂತ್ತವೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿದ. ನೂರಾರಂ 
ವಿಷಾದದ ಹೆಂಗಸರಿಗೆ ಆನಂದಜೀವಿಯಾಗಿ ಕಂಡ. ಈಗಲೂ ಗಾಂಧೀಜಿ ಕೃಷ್ಣ ನಂತೆ 
ಹಸನದ್ಮಿಖಿ. 
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ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಾನಂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದ್ದೂ ದಂ ಒಂದಂ ಪುಟ್ಟ ಘಟನೆಯಂನಲ್ನಿ, 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅನಗತ್ಯವಾಗಿ ಇಷ್ಟೊಂದು ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ಹಾಕಿದೆ. ಮೊನ್ನೆ ತುರ್ತಾಗಿ 
ನೂರಂ ವಾಡ ರಾಷಿ ಪ್ರೀಯ ಉಳಿತಾಯ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟ್‌ ಬೇಕಾಗಿತು ಸ. ಇದಂ 
ನವ್ಮೂ ಅರ್ಥವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನ, ಒಂದರ ಸಮಾಜದ ಅಸವಂತೋಲನವನ್ನೂ ಪೃ ರೃತಿನಿಧಿಸಂವ 
ಪ ; ಮಾಣಪತ್ತೆ ಎಂದಂ ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರವರಾಣಪತ ಕ್ಕಾಗಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನ 
ಬಹಂಪಾಲಂ ಅಂಚೆ ಕಛೇರಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸಿದೆ. ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಟಾಕ್‌ ಇಲ್ಲ ಎಂದರು. 
ಹೀಗೆ ಸಂತ್ತಾಟದ ಸವಂಯಂದಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಒಂದಂ ದೊಡ್ಡ ಅಂಚೆ ಕಛೇರಿಯಲ್ಲಿ 
ಎಚಾರಿಸಂತ್ತಿದ್ದೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದಲ್ಲಿ ಸೋಫಾದ ಮೇಲೆ ನಾಲ್ಕೈದು ಹೆಂಗಸರಂ 
ಕೂತಿದ್ದ ರಂ. ಜನಕ ಮುಖದಲ್ಲೂ ಜೀವಕಳೆಯಿಂರಲಿಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಹೆಂಗಸಂತೂ 
ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ನಗಂತ್ತಿದ್ದಳಂ, ಆಕೆಯ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಂತಿ ಇತ್ತು, "ಆ ನನ್ನನ್ನೂ 
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ನೋಡಿ ನಕ್ಕಿದ್ದನ್ನ್ನಿ ಕಂಡಂ ಯಾರೋ ಪರಿಚಯಂದವರಾ ? ಎಂದಂ ತಲೆ ಕೆರೆದಂಕೊಂಡೆ, 
ಮತ್ತೆ ಆಕೆಯ ಕಡೆ ನೋಡಿದೆ. ಅದೇ ನಗು, ಅದೇ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ದೃಷ್ಟಿ, ಕೊನೆಗೆ 
ಎದ್ದ್ದಬಂದಳಂ. ಹತ್ತಿರ ಬಂದು ನಿಂತಳು. ನಾನಂ ಒದಂ ಕ್ಷಣ ಗಾಬರಿಯಾದೆ. 
ಆಕೆಯೇ ಬಾಯಿಂಬಿಟ್ಟು ಏನಂ ಎನ್‌.ಎಸ್‌.ಸಿ. ಬೇಕಾಗಿತ್ತಾ ಎಂದಂ ಕೇಳಿದಳೆಂ. ನಿಮ್ಮ 
ಹೆಸರೇನಂ ಎಂದೆ. ಏನೋ ಹೇಳಿದಳಂ. ಏನಂ ಮಾಡಂತ್ತಿದ್ದೀರಿ? ಎಂದೆ. ಇಂದಿರಾ 
ವಿಕಾಸ್‌ ಪತ್ರದ ಏಜೆಂಟ್‌. ಎನ್‌.ಎಸ್‌.ಸಿ. ಸಿಗಂವುದಿಲ್ಲ. "ಇಂದಿರಾ ವಿಕಾಸ್‌” 
ತಗೊಳ್ಳಿ ಎಂದಳಂ. ಆಕೆಯ ದೇಹದಲ್ಲಿ ನಗಂ ವಂತ್ತು ಕಣ್ಣಿನ ಕಾಂತಿಯೇ ಬಂಡವಾಳ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಕಂತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಂಗಲ್ಕವು ಒಂದಂ ಹಳೆಯ ದಾರದಲ್ಲಿ ನೇತಾಡಂತ್ತಿತ್ತು. 
` ಹಣೆ ತಂಂಬ ಕಂಂಕಂವಂ.. ಇಂದಿರಾ ವಿಕಾಸ್‌ ಬೇಡ. ಎನ್‌.ಎಸ್‌.ಸಿ. ಬೇಕು ಎಂದಂ 
ಹೊರಟೆ. ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕಛೇರಿಗೆ ಹೋಗಿ ವಿಷಯಂ ತಿಳಿಸಿದೆ... ಇಂದಿರಾ ವಿಕಾಸ್‌ 
ತೋರಿಸಬಹಂದು ಎಂದರು. ಮತ್ತೆ ಓಡಿ ಬಂದೆ. ಆ ಹೆಂಗಸು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕೂತಿದ್ದರು. 
ಆಕೆ: ನಗುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಳಂ. ಇಂದಿರಾ ವಿಕಾಸ್‌ ಪತ್ರ ಕೌಂಟರ್‌ನಲ್ಲಿ ಕೊಂಡಂಕೊಂಡೆ. 
ಆಕೆ ವಿಷಾದದಿಂದ ತಲೆ ತಗ್ಗಿಸಿದಳು. ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಯೋಚಿಸಿ ತಗೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸ 
ಲಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದ್ದರೆ ಆಕೆಗೆ ಒಂದಷ್ಟು ಕಮೀಷನ್‌ ಸಿಗಂತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ನೂರಂ ರೂಪಾಯಿಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಬರಬಹಂದಾ ಎಂಬ ಪುಟ್ಟಿ ಕೆಟ್ಟ ವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಂಕುರಿಸಿತ್ತು. ನಂತರ ಅಂಥ ಏಜೆಂಟ್‌ಗಳ ನಡಂವೆ ಹೇಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸಂ 
ವುದಂ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲ ಗೊಂದಲಗಳ ನಡುವೆ ನಾನು ಅಪರಾಧಿಯಂತೆ 
ಹೊರಗೆ ಬಂದೆ. | 


20-7-90 — ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌ 
O 

ಆಯ್ಕೊ ಎಂದು ತಿಳಿಯದಾಗಿ 

ಮೆ ಯೆ ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟ ಹಾಗೆ 


ಬೆವರು ಬಂದ ಮೆ ಯ ತಂಂಬ 
ನವಿರು ಮುಳು ಸ ನಿಂತಿತೋ - ನವಿರು ಮುಳ್ಳು ನಿಂತಿತು 
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ೆ ಸಾರ್ಥಿರ್ಯ ಚಾ ಹಾ: 
ಕ 6. ಕಾ 


ಬಂಡಾಯೆ ಸಾಹಿತ್ಯ : ಕಳೆದ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಘಟನೆ ಸಂದ್ದಿ ಮಾಡಿದೆ. ಅದಂ ಏನಂ ಸ ಹ್ಟಿಸಿದೆ ಏನಂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಲ್ಲ ಎನ್ನಿ ವುದಕ್ಕಿ ಂತೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಳೆಕಳಿಯಂನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ತೆ ಮಾಡಂವ ಹಂಡಂಗರಲ್ಲಿ ಬೇರಂ 
ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಈ ದಿನಗಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಆರಾಧಿ ಸಂವ ದಿನಗಳಂ. 
ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಅಸ್ಥಿರತೆಯಿಂದ ನರಳುತ್ತಿ ದೆ ಎಂದರ ವಿಷಾದವನಲ್ನಿ ತಂಂಬಿಕೊಳ್ಳುವ 
ದಿನಗಳು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಸಿಟ್ಟು ವಂತ್ತೂ ಆಕ್ರೋಶದ ಮಾತಂಗಳಂ ಕ್ಷಾ ್ರ್ರ೦ತಿಯಾಗಂವು 
ದಿಲ್ಲ, ಕಲೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಒಳ್ಳೆಯ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಕಲಾವಿದನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಕಲಾವಿದನೂ ಅಷ್ಟೇ. ತನ್ನೆಲ್ಲ ವಿಷಾದಗಳನನ್ನಿ ಅದುಮಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬರೆಯಖವವನರಿ 
ಬಂಡಾಯಂಗಾರನಾಗಿರಂತ್ತಾನೆ. 


ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆ ಹಂಟ್ಟಿದ್ದೇ ಕೆಲವು ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ವರಂದ್ಧ. ವಯಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನಂಥ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ "ವಿರುದ್ದ. ಆದರೆ ಮೊನ್ನೆ ಬಹುಪಾಲು 
ಬಂಡಾಯಂದ ಗೆಳೆಯರು ಪರಿಷತ್ತು ದಾ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಸಂಘಟನೆಯಂ ಆಶಯ 
ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಡೆಸಿದ ಎರಡಂ ದಿನಗಳ ಸಮಾವೇಶದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದರಂ. 
ಅಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದ ಕ್ಕೆ ಹೂಡುವ ತರ್ಕವೆಲ್ಲ ರಾಜಿ ವುನೋಭಾವನೆಯಂ ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ 
ಅಷ್ಟೆ. ಇಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷ ಕಾದಿದ್ದ ರಂತೆ: ಅಲ್ಲವಂಪ್ರಭಂ 
ಬೆಟ್ಟದೂರಂ ಅವರಂ ಕವಿಗೋಷ್ಮೀಯಂ ಆಶಯಂ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳಿದರು; 
ಹಿಂದೆ ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೇ; ಒನಳನದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಬಂಡಾಯರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ದಂತೆ ಒಂದಂ ಗೋಷ್ಠಿ ಇಡಿ ಎಂದ ಆದರೆ ಅಂದಂ ಅವರಂ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ. ಇಂದು 
ಅವರರ ಮನಸ್ಸು ತೆರೆದು ಇಡೀ ಬಂಡಾಯಂದ ಬಗ್ಗೆ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದಂ 
ವೆಂಚ್ಕಗೆ ಸೂಚಿಸಿದರು. ಇದಂ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಬಂಡಾಯಂದ ಆಶಯಂವಾಗಬಾರದಂ. 
ನವ್ಮ ಬಂಡಾಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿರಂವುದಂ ; ಕೆಲವು ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಜೊತೆ ಷಾಮಿಾಲಾಗದಿರಂ 
ವುದ, ಚರ್ಚೆಯ ಸವಂಯಂದಲ್ಲಿ ಪೋಲಂಕಿ ರಾಮಮೂರ್ತಿಯಂವರಂ ನಮ್ಮ 
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[ ತ್‌ ಡೆ ಟ್‌ ರತ. ್ರ ಒಳಗೂ ಕ ಭಜ] NL. 


Na 


» ಬಂಡಾಯದ ಓದಂ ಸಹ ಬದಲಾಗಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ; ಹೋಮರ್‌, ಡಿ. ಎಚ್‌. 
ಲಾರೆನ್ಸ್‌ ವಂಂಂತಾದವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಉದಹರಿಸಿ ಮಾತಾಡಿದರು. ಆದರೆ ಅದನ್ನು 
ಬಂಡಾಯದ ಕೆಲವು ಗೆಳೆಯರು ತಪ್ಪಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಿದರು. ಸಮಾರೋಪದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ 
ಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರಂ ಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲ ಗೊತ್ತಿರುವ ತವ್ಮ್ಮ ನಾಲಗೆಯನ್ನೂ ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿದರಂತೆ. 
ಪಾಟೀಲರನಲ್ನ ನೋಡಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಅಯ್ಕೋ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ತಲೆದಂಡ : ಗಿರೀಶ್‌ ಕಾರ್ನಾಡರಂ ಬರೆದಿರುವ ಹೊಸ ನಾಟಕ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಕಪ್ಪಣ್ಣನವರಂ ತಮ್ಮ ವಂನೆಯಲ್ಲಿ ಇದರ ರೀಡಿಂಗನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದರಂ, ಸಂಮಾರಂ 
ಎರಡೂಕಾಲು ಘಂಟೆ ಗಿರೀಶ್‌ ಕಾರ್ನಾಡರು ತವ್ಮ್ಮಿ ಓದಿನ ವಯಲಕ ನಮ್ಮನ್ನ 
ಮಂತ್ರವಂಗ್ಲರನ್ನಾಗಿ ಕೂರಿಸಿದ್ದರಂ. ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ನಾಟಕ. ಲಂಕೇಶ್‌ರವರ 
“ಸಂಕ್ರಾಂತಿ'ಯಂ ನಂತರ ಬಂದಿರಂವ ಉತ್ತಮಂ ನಾಟಕ. ಇಲ್ಲಿ ಬಿಜ್ಜಳನ ವಂಗನನ್ನು 
ವಂಡಿವಂತ ಜನ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರಂವುದು ಇಡೀ ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಆಯಾಮಂ ತಂದಿದೆ. 
ಬಿಜ್ಜಳ ವಂತ್ರ್ತ ಬಸವಣ್ಣ ಒಂದೇ ಆಲೋಚನಾಕ್ರವುದವರಂ. ಬಿಜ್ಜಳನ ಅಂತ್ಯ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಗಾಢವಾಗಿ ಕಲಕುತ್ತದೆ. 


ಸಾಲುದೀಪಗಳು: ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆವಿಂಯಂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕೆಲವು 
ಪುಸ್ತಕಗಳ ಬಿಡಂಗಡೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಬಿಡಂಗಡೆ ಮಾಡಿತಂ. ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ 
ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆವಿಂ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತರನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ತಂದಿರಂವ 
ಪುಸ್ತಕ, ತಂದಿರಂವುದಂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ. ಆದರೆ ಬಹಂಪಾಲು ಲೇಖನಗಳಂ ಮೂರನೇ 
ದರ್ಜೆಯಂವು. ಈ ರೀತಿಯಂ ಪುಸ್ತಕ ತರಬೇಕೆಂದಂ ಸಿದ್ಧತೆ ನಡೆಸಿ ಬರೆಸಿದ್ದು, ನಿಸಾರ್‌ 
ಅಹವಂದ್‌ರವರ ಸವಂಯಂದಲ್ಲಿ. ನಂತರ ಲೇಖನಗಳಂ ತಂಂಬ ಕಳಪೆಯಾಗಿವೆ ಎಂದೂ 
ವಿರೋಧ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಕೈಬಿಡಲಾಗಿತ್ತಿ. ವಂತ್ರೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಯಿಂತೋ 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಲೇಖಕರಂ ವರಂ ನಾಲ್ಕೂ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪನವರಿಗೆ ಹೌದಪ್ಪಗಳೆನ್ನಿ ಕಂಡರೆ ಗೌರವ ಜಾಸ್ತಿ. ಶಿವರಂದ್ರಪ್ಪ 
ನವರಂ ನಿಜವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರೇವಿಂಯಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನೂ ವಂತ್ತೊಮ್ಮೊ 
ಓದಿಕೊಳ್ಳೆಲ್ಕಿ ಇದರ ಬೆಲೆ 175 ರೂಪಾಯಿ ಗೊತ್ತೆ ? 


ತ 
— ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ 
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' ನಿಮರ್ಶೆಗೆ ಬಂದ ಪುಸ್ತಕಗಳು ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಮುನ್ನ 


ಕಡಲತೆರೆಗೆ ದಂಡೆ (ಕಥಾ ಸಂಕಲನ): ಕೇಶವ ಮಳಗಿ, ಗಜೇಂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ, 
2049, 11ನೇ ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ, ಸೋಮೇಶ್ವರಪುರಂ, ತಂಮಕೂರು- 572102, 
ಬೆಲೆ : ನಲವತ್ತೆಂಟಂ ರೂಪಾಯಿ, 

ಕೇಶವ ಮಳಗಿಯವರು ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಕರೀಗೌಡ ಬೀಚನಹಳ್ಳಿಯವರಷ್ಟೇ 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಬರೆಯಂತ್ತಿರಂವ ಕಥೆಗಾರರಂ.. ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಐದಂ ಕಥೆಗಳಿವೆ. 
ಎಲ್ಲವೂ ದೀರ್ಫ ಕಥೆಗಳು. ಹೊಸ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬರೆದಿರಂ 
ವಂಥವು. ಬಣ್ಣದಲ್ಲಿ ವಂದ್ರಿಸಿರುವಂಥದ್ಧಿ. ಆದರೆ ಅದರ ಅಗತ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಂಂಖ 
ಪುಟ ಎಲ್ಲಾ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. ಬೆಲೆ ದುಬಾರಿಯಾಯಿತಂ. ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಂರೆತಂ ನಾವು 
ಓದಲೇಬೇಕಾದ ಕಥೆಗಳಂ. | 


ವೆಂಕಟಿಸ್ಪ ಸಮಕಾಲೀನೆ ಪುನೆರಾನಲೋಕನೆ : ಕೆ. ವಿ. ಸಂಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಂ, 
ಚಿತ್ರಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ, 40/3, 1ನೆಯ ವಂಖ್ಯರಸ್ತೆ, 10ನೆಯಂ ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ, ಬಾಪೂಜಿ 
ನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರಂ-560 026, ಬೆಲೆ: 25 ರೂ. 
ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಂ ಅವರಂ ಚಿತ್ರಕಲೆಯ. ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರಂವವರಂ, ಈ ಕೃತಿಯರಿ ನವ್ಮ ಹಿರಿಯ ಕಲಾವಿದರಾದ 
ವೆಂಕಟಪ್ಪನವರ ಸಮಕಾಲೀನ ಬದುಕಂ ಹೇಗಿತ್ತಿ. ಎಂಬಂದರ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾಹಿತಿ 
ದೊರಕಿಸಿ ಕೊಡಂತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ರೀತಿಯ ಮೌಲ್ಯವಿದೆ. 


ಜನಸದ ಮತ್ತು ಗಿರಿಜನೆರ ಕಥೆಗಳು : ಡಾ| ಎಲ್‌. ಆರ್‌. ಹೆಗಡೆ, 
ಬೆಲೆ: 50 ರೂ. 

ಟಿ. ಪಿ. ಕೈಲಾಸಂ : ಎಲ್‌. ಎಸ್‌. ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌, ಬೆಲೆ: 10 ರೂ. 
ಈ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳಂ ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆವಿಂಯಂ ಕೃತಿಗಳ, ನಂ. 29, ಎಲ್ನಾಮ್ಸ್‌ 
ರಸ್ತೆ, ತೇನಾಂಪೇಟೆ, ವಂದ್ರಾಸ್‌-600 018, ಎಲ್‌, ಆರ್‌. ಹೆಗಡೆಯಂವರಂ ನಮ್ಮಾ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಜನಪದ ಸಂಶೋಧಕರಲ್ಲಿ ವಂಹತ್ವಪೂರ್ಣರಂ. ಈ ಕಥೆಗಳು ನಾವೆಲ್ಲ 
ಓದಿ ನಲಿಯಬಹಂದಾದ ಕಥೆಗಳಂ, ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌ ಅವರ ಟಿ. ಪಿ. ಕೈಲಾಸಂ ಅವರ 
ಬಗೆಗಿನ ಬರವಣಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. 


~— ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ 
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ಮುಗಳು ನಗೆಯರಳಿಸುತ ಕರಿಯಾಲಿ ಹೊರಳಿಸುತ 
ಸುಳ್ಳು ಸುಖ ಮೆರೆಸಬಹುದೆ ? ಕ 
ಮಮತಾಜಳನು ಹುಗಿದು ತಾಜಮಹಲನು ಕಟ್ಟಿ 
ನಿಜದುಃಖ ಮರೆಸಬಹುದೆ ? 
ದ.ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆ 


ಆಗಸ್ಟ್‌ ಸಂಚಿಕೆ: ಗಾಂಧಿ- ವಿಶೇಷಾಂಕ 


ಡಾ| ಕೆ. ಎಸ್‌. ಕೃಷ್ಣಸ್ಥಾವಿಂ - ಡಾ| ವಂಂರಾರಿ ಬಲ್ಲಾಳ - ಡಾ| ವಿ. ಕೆ. ನಟರಾಜ್‌ 
ಡಾ ಯಂ. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ - ಪಿ. ಲಂಕೇಶ್‌ - ಕೆ. ಪಿ. ಸುರೇಶ್‌ - ಡಾ| ಡಿ. 
ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ - ಸಿ. ನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ - ಕೆ. ಎಸ್‌, ನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ 
ಡಾ| ಎಸ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ - ಎಲ್‌. ಎನ್‌. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ - ಕಿ. ರಂ. ನಾಗರಾಜ್‌ 
ಎಂ. ಕೆ. ಭಟ್‌ - ಎಂ. ಪಿ. ಪ್ರಕಾಶ್‌ - ಬಾಪುಹೆದ್ದೂರಶೆಟ್ಟಿ | 
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